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RESUMO

H& um fato em comum entre os diversos povos humanos e os primordios de suas organizagdes
socioculturais; em todas, as “coisas do céu” orientaram desde aspectos espirituais/religiosos até
a ética e a moral. Ou seja, sempre houve uma relagdo profunda entre ser humano-céu-terra e,
com isso, 0s conhecimentos astrondmicos e cosmoldgicos possuem papel fundamental na
constituicdo de diferentes culturas humanas. Assim também aconteceu na construcdo da
sociedade ocidental, entretanto, a dita evolucdo social e cientifica fragmentou tal relacéo,
prejudicando a abordagem desses conhecimentos tanto no Ensino de Ciéncias quanto durante a
prépria atuacdo docente. Além disso, professores e professoras que lecionam sobre os temas
abrangidos pelas areas de Astronomia e Cosmologia ndo os veem durante a formacao inicial,
afetando, portanto, em como tais conhecimentos chegam as alunas e alunos da Educacéo
Basica. Diante disso, surge o seguinte questionamento: como auxiliar esses e essas docentes e,
ao mesmo tempo, resgatar a relacdo ser humano-céu-terra perdida no decorrer da historia
ocidental? A opcéo escolhida por esta pesquisa foi trazer a re-humanizacéo do céu através das
cosmovisfes dos povos originarios durante o ensino de astronomia e cosmologia, buscando
contrapor o0 movimento hegemonico fragmentario da sociedade ocidental através da
decolonialidade e da educacdo decolonial e intercultural. Em vista disso, o objetivo deste
trabalho foi compartilhar com docentes atuantes e/ou em formacéo inicial um minicurso que
tratasse dos assuntos aqui levantados. Através das respostas dos e das participantes em
questionarios aplicados, discutimos criticamente sobre os efeitos da chamada evolucédo
ocidental tanto no ensino de astronomia e cosmologia, na formacdo docente e nas diversas
cosmovisdes dos povos originarios. Ao final, o minicurso se mostrou eficaz em seu proposito,
visto que os e as participes demonstraram uma reflexdo critica em suas falas. E, 0 mais
importante, este trabalho se torna um importante aliado da luta pela existéncia e resisténcia dos

pOVOS Originarios.

Palavras-chave: Ensino de Astronomia e Cosmologia; Astronomia e Cosmovisdes dos povos

originarios; Decolonialidade; Educagado Intercultural



ABSTRACT

There is one thing in common between the various human peoples and the beginnings of their
socio-cultural organizations: in all of them, the "things in the sky™ have guided everything from
spiritual/religious aspects to ethics and morality. In other words, there has always been a deep
relationship between human beings and the sky and the earth and, as a result, astronomical and
cosmological knowledge has played a fundamental role in the constitution of different human
cultures. This has also been the case in the construction of Western society; however, social
and scientific "evolution™ has fragmented this relationship, hindering the approach to this
knowledge both in science teaching and in teaching itself. In addition, teachers who teach about
the topics covered by the areas of Astronomy and Cosmology do not see them during their
initial training, thus affecting how this knowledge reaches students in Basic Education. In view
of this, the following question arises: how can we help these teachers and, at the same time,
rescue the human-earth relationship that has been lost throughout Western history? The option
chosen for this research was to bring about the re-humanization of the sky through the
cosmovisions of native peoples during the teaching of astronomy and cosmology, seeking to
counter the fragmentary hegemonic movement of Western society through decoloniality and
decolonial and intercultural education. In view of this, the aim of this work was to offer a mini-
course for current teachers and/or those undergoing initial training on the subjects raised here.
Through the participants' answers to questionnaires, we critically discussed the effects of
Western "evolution™ on the teaching of astronomy and cosmology, on teacher training and on
the diverse worldviews of native peoples. In the end, the mini-course proved to be effective in
its purpose, since the participants demonstrated critical reflection in their speeches. Most
importantly, this work has become an important ally in the struggle for the existence and

resistance of indigenous peoples.

Keywords: Astronomy and Cosmology Teaching; Astronomy and Cosmovisions of Native
Peoples; Decoloniality; Intercultural Education.
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1 INTRIDUCAO

O processo dessa pesquisa, assim como em muitas outras, ndo foi um caminho linear,
onde uma situacdo foi levando a outra até construir um corpo inteiro, em prontidao e pré-
definido. Houve inUmeras motivacfes que se rearranjaram até se juntarem para seguir com o
que idealizdvamos construir a partir dela e, ao final, mas ndo no fim, ela nos mostra o
movimento ciclico existente nessa pratica — assim como na préatica pedagdgica — onde o ser é
ser inacabado e em constante construgdo, como afirma Paulo Freire, pois a0 mesmo tempo que
ensinamos somos ensinadas e ensinados. Desse modo, esse trabalho tera minha historia e
minhas percepcdes dissolvidas e em revisdo ao longo de seus capitulos, assim como posi¢oes
tomadas ap0s longas discussdes entre mim e minha orientadora, a fim de demonstrar que ao
construir essa pesquisa eu me construi e reconstrui através dela, a partir das decisdes aqui

tomadas e defendidas.

Salienta-se que esse trabalho foi concebido por mulheres, apds muitas discussdes entre
mim e minha orientadora, ambas comprometidas com posi¢es sociopoliticas muito bem
definidas. Nessa conjuntura, por entendermos o cardter um tanto ousado desta pesquisa,
inspiramo-nos na cientista Cecilia Payne, a astrofisica apaixonada pelo céu que foi responsavel
por determinar a composicao das estrelas, tal como conhecemos atualmente, no inicio do século
XX, contestando 0 pensamento vigente na época. Payne construiu sua trajetoria profissional em
um ambiente majoritariamente masculino, onde sua postura e presenca nele era constantemente
descredibilizada, o que a levou a detalhar minuciosamente os passos, resultados e conclusdes
de sua pesquisa. Entretanto, mesmo lutando contra 0 machismo, a cientista teve seu mérito na
construgdo desse conhecimento silenciado e seu trabalho foi “roubado™ por outro cientista
considerado mais importante na area, Henry Norris Russell.

Identificamo-nos, eu e minha orientadora, com Payne por estarmos imersa em um
ambiente académico construido e pensado por homens e, assim como ela, constantemente temos
nossas posi¢oes e pensamentos descredibilizados, sejam pessoais ou profissionais. Por essa
razdo, a pesquisa se importara com as narrativas faladas e escritas e seus significados, ndo
podendo e nem devendo estar separada das reflexdes pessoais e conjuntas das pesquisadoras e
muito menos deslocada dos conhecimentos bibliograficos provenientes tanto do meio cientifico
guanto dos conhecimentos produzidos pelos povos originarios.

A priori, faz-se necessario trazer uma breve apresentacéo da minha histdria para mostrar
como esse estudo faz parte de mim, assim como eu fagco parte dele, pois, antes de entrar no
Programa de PoOs-Graduacdo em Educagdo Cientifica e Ambiental (PPGECA/UFLA), eu
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pertencia a um outro universo que me levou, inconscientemente, a tantos outros. Em 2012
ingressei no curso de Ciéncias Bioldgicas da Universidade Federal de Lavras, terminando em
2018 com os titulos de licenciada e bacharela na area e, em 2021, ingressei no mestrado na
mesma instituicdo. De forma resumida, construi, ao longo da graduacéo e no inicio do mestrado
e das primeiras investigacdes dessa pesquisa esse pensamento: a producdo do conhecimento
surgiu na necessidade das sociedades de entenderem o mundo natural para intervir no mesmo,
sendo necessario descrever e estruturar tal conhecimento para transmiti-lo de forma efetiva as
geragdes que sucederam para garantir (“inconscientemente”) a sobrevivéncia dos/as
integrantes. Com isso, ao longo do tempo?, os habitos de conhecer e investigar o meio natural
se consolidaram como uma préatica cultural de sistematizacdo do conhecimento e da intervencao
sobre os aspectos do mundo que nos rodeia, denominada como Ciéncia — atividade que se
estabeleceu socialmente como método confidavel que intervém no mundo fisico (natureza),
utilizada para “construir mundos possiveis”. Essa interven¢ao no meio ambiente, permeada de
relacfes socio-histérico-culturais, transformou-se em dominagdo do mesmo, em uma relacdo
exclusivamente predatoria (caracteristica do sistema capitalista). E o ser humano, com toda a
sua capacidade intelectual, dominadora e prepotente, colocava-se acima da natureza e a tornou
como mero objeto separado da existéncia humana e tais a¢cdes desencadearam a crise ambiental
na qual vivenciamos.

O cenario da crise ambiental em questao se desenhava como um “fim de mundo™: climas
extremos, aumento das tragédias causadas pelos fendmenos (até entdo) naturais e escassez de
alimentos e fontes de energia. Desse modo, interessei-me mais pela area de conservacgdo e,
assim, optei por construir minha formacdo em biologia um pouco longe da educacéo,
influenciada até mesmo por professores do Ensino Médio para ndo seguir na area. Nessa logica,
no decorrer da graduacdo, encontrei um ndcleo de estudos que tinha como enfoque estudos em
Unidades de Conservacio? e areas protegidas, onde tinhamos como objetivo realizar pesquisas
e trabalhos de extensdo nesses locais, no entanto, dedicAvamos mais nas unidades de protecao
integral para salvaguardar a natureza “a todo custo”, ndo dando a devida atengdo as

consequéncias desse custo. Essa ldgica, obviamente, ndo era bem quista por parcela do grupo e

LAté entdo, eu ndo fazia ideia de que essa “historia comum” pertencia apenas a sociedade que se
estabeleceu de forma dominante e violenta.

2 Unidades de Conservagdo sdo areas delimitadas, estrategicamente, para a conservagido de fauna, flora
€ monumentos naturais. Sao divididas em dois grupos: areas de protecdo integral, onde a conservacao ¢é
0 objetivo principal (permitindo, apenas, a visita controlada e estudos cientificos) e ndo ha a presenca
de pessoas residindo na area, e de uso sustentavel, caracterizada pela exploragdo dos recursos naturais
(ou ndo), podendo ter populagdes residentes na area.
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houve diversas tentativas para equilibrar as discussdes, ou seja, colocar em pauta as vivéncias
provenientes de areas protegidas de desenvolvimento sustentavel. Nunca obtivemos sucesso.
Assim, motivados por esse ideal, eram constantes as discussdes no nucleo quanto a presenca de
populacdes [tradicionais]® defender a ndo presenca dessas pessoas em areas protegidas, era que
elas, muitas vezes, ndo eram “treinadas” para nao agredir o meio ambiente, para o tal
desenvolvimento sustentavel — meu orientador, na época da graduacdo, era favoravel a esse
pensamento (uma das justificativas era que existiam diversos grupos indigenas que acabaram
por destruir a flora local, mas ele nunca trouxe um exemplo concreto disso) e 0 posicionamento
dele era constantemente questionado sob a alegacdo de que o ser humano ndo poderia ser alheio
a natureza e, pessoalmente, eu compartilhava dessa ideia de indissociabilidade.

A época e mesmo durante a concepcao inicial desta pesquisa, eu ndo tinha conhecimento
de qudo profunda é a problematica de um discurso que afirma que 0s povos originarios nao
sabem conservar, minimamente, o local de origem e de direito deles. Acabei terminando a
graduacdo sem saber e, ao iniciar o mestrado, desconhecia. Eu também n&o sabia que esse
discurso explicava, em partes, a queda do nosso pais a um contexto de necropolitica e fascista
vivenciado nos anos de 2019-2022. O inicio de 2019 foi aterrorizante, tanto na rea ambiental
quanto nas vivéncias das minorias/maiorias, e a expectativa era de sim piorar, s6 que nao
contdvamos com a pandemia da Covid-19, confirmada em nosso pais em fevereiro de 2020.
Com o caos mortal, tanto com relacéo a doenca quanto ao ecocidio, genocidio e etnocidio* da
populacdo mais pobre e dos povos indigenas e quilombolas, vimos os corpos dessas pessoas
sendo destruidos, além da gripezinha®, com o “passar da boiada” promovida pelo proprio
Ministério do Meio Ambiente e conivéncia da Fundacdo Nacional do indio (Funai)® —
infelizmente, ainda estamos contando 0s estragos neste ano. Foi diante desse cenario, no final
de 2020 e no auge da pandemia, mergulhada em problemas pessoais, decidi me inscrever no
processo seletivo deste programa, obtendo sucesso; e o que me fez interessar pelo do programa
em si foi o termo Ambiental, &rea que eu trabalhava anteriormente, e, depois, a matriz curricular

do programa.

% Entre parénteses, pois muitas vezes grandes latifundiarios da regido, os principais causadores de
problemas, eram identificados como tradicionais, esses reconhecidos também como 0s povos
originarios, equivocadamente, e/ou populacdes ribeirinhas, por exemplo.

4 Ecocidio é qualquer ato ilicito ou intencional que cause danos extensos ¢ duradouros contra o meio
ambiente. Genocidio € o exterminio intencional de uma populacdo. Etnocidio ¢ um tipo de genocidio
voltado a cultura de um povo.

%O presidente na época, assumindo uma postura conveniente € negacionista, sempre afirmava em suas
declaracdes que os efeitos da doenga COVID-19 eram apenas de uma gripe comum, ndo sendo capaz de
causar danos a saude nem a morte das pessoas.

® Alterado para Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas em 2023.
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Apos todo os trdmites académicos, iniciamos, eu e minha orientadora, discussdes para
a reformulacdo do pré-projeto de mestrado, este que, quando elaborei para apresentar no
processo, era uma péssima ideia de pesquisa por pura ignorancia da minha parte, reforcando
pensamentos que agora este texto problematiza. Ela me apresentou, entdo, a Astronomia
Cultural, uma area nova de estudo com poucos trabalhos voltados para a area educacional, o
gue me chamou bastante a atencdo. Contudo, ao iniciar as aulas do mestrado, eu percebi que
mal sabia dos assuntos tratados pela Educacdo Cientifica e Ambiental (um dos motivos da
minha ignorancia para construir o pré-projeto), assim como os contetdos de Astronomia e
Cosmologia — ou melhor, eu sabia, mas esses conhecimentos estavam todos desorganizados em
mim. Ao reconhecer essas limitacOes pessoais, acredito que uma das disciplinas que mais
contribuiu para compreender minha posi¢do no tempo e no espago e, como consequéncia, dar
0s primeiros passos em direcdo ao escopo da pesquisa, foi “Astronomia e Cosmologia para o
Ensino de Ciéncias e Meio Ambiente”, ministrada por minha orientadora e pelo Prof. Dr. José
Nogales.

Dessa forma, foi a partir da disciplina que compreendi como a Astronomia e Cosmologia
reconhecem o valor darelagdo ser humano-céu-terra e por isso sao importantes para a
construcdo das diversas sociedades atuais e as que ja existiram, por serem as primeiras formas
de producdo do conhecimento do meio natural e de si — e ai se encontra a dimensao cultural
dessas éareas. Dentro da cultura da sociedade ocidental/moderna, os conhecimentos
astrondémicos e cosmoldgicos estruturam, portanto, o pensamento cientifico (meio estabelecido
para producdo de novos conhecimentos) e, por isso, € importante aborda-los no ambito
educacional, em especial na Educacdo Basica. Todavia, ao ter o primeiro contato com a
Astronomia Cultural, as astronomias e cosmovisdes dos povos originarios, conheci um universo
totalmente diferente da Ciéncia e da visao ocidental sobre o mundo.

Aqui, faz-se necessario reforcar que as culturas nativas, mesmo estando inseridas no
contexto ocidental de relacdo predatéria com o meio natural, ndo compartilham desses habitos,
0 que afeta também suas relagdes Unicas entre ser humano, céu e terra. Ou seja, contrapondo a
visdo dicotbmica do ocidente, nas astronomias e cosmovisdes dos povos originarios ndo ha a
separagdo desses elementos, onde tudo que h& no céu, ha na terra e, também, esta presente na
propria pessoa e no grupo ao qual pertence. Assim, as representacdes que estdo no céu tambem
estdo presentes no viver terreno, o que explica seu potencial didatico de ensino do céu e meio
ambiente; por exemplo, no céu da cultura tupi-guarani habita a constelacdo da Ema (Rhea

americana) que, segundo conta Afonso (2006a), ao surgir completamente no céu (periodo de
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inverno e seca), tenta beber toda a agua da Terra e, caso ela consiga, as pessoas morreriam de
sede.

Nessa conjuntura, ao entender a profundeza da relagéo entre ser humano- céu-terra, ha
pesquisadoras e pesquisadores que enxergam no ensino de Astronomia e Cosmologia um
caminho promissor para resgatarmos a conexao com o mundo natural, deixando de enxergar o
cosmos como mero objeto de estudo separado de nds e de nossas vivéncias. Todavia,
escolhemos seguir por essa area sabendo que ela, por si s6, ndo solucionara todo o problema
(como muitas pesquisas atestam), ja que a dissociacdo entre seres e coisas, humano, “ndo
humanos”, e natureza, tem motiva¢des muito mais profundas e complexas. Escolhemos,
portanto, pois reconhecemos esses desafios para conseguirmos tracejar uma pesquisa
condizente e critica com a realidade que nos cerca.

Trabalhar com a Astronomia Cultural no ambiente educacional é se preocupar com o
resgate e valorizacdo dos conhecimentos produzidos legitimamente pelos povos originarios,
estes que possuem sabedorias sobre o meio ambiente que precisam ser salvaguardados. Porém,
¢ preciso ponderar sobre o porqué desses conhecimentos ndo serem valorizados, tanto na
universidade, na escola e na sociedade, uma vez que esse “habito” se explica através da
colonizacdo das terras e corpos dos povos que habitam o Sul Global ao longo do periodo das
grandes navegacoes. E, nessa perspectiva, estabeleceu-se uma linha de pesquisa empenhada em
identificar os efeitos profundos da colonizacdo do imaginario dos colonizados, definido como
colonialismo, e de construir um movimento de oposicdo e que combata essa realidade,
conhecida como pensamento decolonial, para reivindicar a humanidade negada desses povos.

E imprescindivel, portanto, que, ao trazermos as astronomias e cosmovisdes do Sul
Global dentro da Educacéo para a valorizacéo dos povos subjugados, reflitamos, também, sobre
a ferida deixada pela colonizacdo para fazermos parte do pensamento decolonial. Assim,
perguntamo-nos: como as cosmologias e observacbes astrondmicas dos povos originarios
podem contribuir para o desenvolvimento de uma pratica intercultural e libertadora no Ensino
de Ciéncias? A fim de responder esta pergunta, construiu-se um curso destinado a docentes da
Educacéo Baésica e discentes de licenciatura em formacéo inicial para se trabalhar com o tema
proposto por essa pesquisa. Dessa forma, definimos como objetivo geral “contrapor a visdo
limitante do céu, proveniente da sociedade ocidental, para valorizar as Astronomias e
Cosmovis@es dos povos originarios do Sul Global no Ensino de Ciéncias e em outras areas que
contemplam os contetidos de Astronomia e Cosmologia”. Como objetivos especificos,

apontamos:
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o Compreender as lacunas existente nas formacgOes dos/as docentes e discentes em
formagcdo, desde os temas de Astronomia e Cosmologia até as culturas originarias, a
partir de suas falas;
o Apresentar e elucidar aos/as participantes os temas gerais de Astronomia e Cosmologia,
Astronomia e Cosmovisdes Originarias e Decolonialidade;
« Discutir com os/as participantes sobre os diversos céus e suas potencialidades para um
dialogo e uma educacao intercultural;
« Refletir sobre a percepcédo docente dos/as participantes das atividades propostas
Ao final desse capitulo introdutorio, com toda a elucidagdo até aqui feita, esperamos
que essa pesquisa contribua com aqueles/as pesquisadores/as interessados/as na area de
Astronomia Cultural e comprometidos com a causa aqui defendida. Para isso, esse trabalho sera
apresentado em capitulos que ndo terdo as terminologias tradicionais e, além disso, a
metodologia de aplicacdo e analise serdo colocadas como apéndice. Destarte, acreditamos que
as discussdes desta pesquisa devem estar mais em evidéncia do que os nossos métodos
utilizados para a construcdo deste conhecimento - at¢é mesmo porque, de certo modo, a
metodologia utilizada ¢ considerada como convencional dos estudos do conhecimento
ocidental.

Esse primeiro capitulo, como se percebe, trouxe minhas primeiras palavras e reflexdes
que orientaram a concepgdo dessa pesquisa. O segundo capitulo, intitulado de “formacao

’

continuada de docentes na concepgdo do minicurso”, discorrera sobre 0 nosso principal
objetivo, isto é, a oferta do minicurso sobre Astronomia Cultural e decolonialidade para a
educacdo, focando-se na formacdo continuada. Ademais, o capitulo descreverd como o
minicurso foi concebido, desde o seu propoésito até as imagens apresentadas ao publico
interessado.

Em conseguinte, iniciaremos o caminho pelo nosso referencial tedrico para
contextualizarmos os trés universos principais dessa pesquisa: o capitulo trés, intitulado de
“ASTRONOMIA E COSMOLOGIA PARA O ENSINO DE CIENCIAS E MEIO AMBIENTE?”,
contara sobre o desenvolvimento da Astronomia e Cosmologia; o capitulo quatro, denominado
de “O ESCRITO DAS ESTRELAS: a cultura na Astronomia e Cosmovisfes dos povos
originarios”, apresentara as Astronomias ¢ Cosmovisdes dos povos originarios do Sul Global,
sendo o capitulo mais longo para trazer os conhecimentos dos povos originarios disponiveis na
literatura e organizados por mim; e o capitulo cinco, "RETIRANDO BARREIRAS: as feridas
invisiveis da colonizacdo europeia”, elucidard quanto aos ataques feitos, sistematicamente,

contra suas populagoes.
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Compondo os resultados e discussdes, o capitulo seis, "O REENCONTRO DO CEU:
percepgoes docentes sobre o minicurso” apresentard as respostas dos/as participantes do
minicurso e, a partir delas, refletirmos criticamente sobre os assuntos abordados nos dias dos

encontros. Para encerrar, traremos no capitulo final nossas consideracGes e conclusfes acerca
de toda essa caminhada.
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2 FORMACAO CONTINUADA DE DOCENTES NA CONCEPCAO DE UM
MINICURSO

Para iniciar a contextualizagdo deste trabalho, devemos partir de um dos seus principais
objetivos, pois, ancorado no mesmo, orientou-se 0 desenvolvimento desta pesquisa: a
elaboracdo de um minicurso destinado as professoras e professores atuantes da Educacao
Basica e aqueles/as que estdo em formagao inicial sobre a Astronomia e Cosmologia dos povos
originarios e suas contribuigdes em um ensino decolonial de ciéncias.

O desejo de conceber esse minicurso surgiu do interesse na escuta dos saberes de
docentes da Educacdo Basica tanto sobre o céu quanto na apresentacdo do céu das culturas
originarias. Tendo isso em vista, ele se fundamentou nas ideias de Paulo Freire acerca do
trabalho docente, isto €, entendendo que os e as docentes, enquanto seres também inconclusos,
precisam estar em constante formacdo e transformacdo de seus conhecimentos para a
construcdo destes com os/as educandos/as, torna-se urgente que professores e professoras
tomem para si a condicdo de criticidade diante de suas proprias praticas. Para tanto, Freire
afirma ser necessario a consolida¢do de uma formacdo permanente de professores e professoras,
uma vez que a atividade docente exige uma constante preparacao, capacitacdo e, logicamente,
tanto na propria formacao em si, enquanto ser no mundo, como na competéncia de ser educador
ou educadora (FREIRE, 2003).

Freire (2001) acredita que a formagdo permanente tem o potencial de melhorar a
qualidade da educacdo, uma vez que a docéncia € um processo intermitente de aprender a
ensinar e de pensar sobre a propria pratica para refletir sobre as contradi¢Bes entre a teoria e a
pratica. Assim, pode-se ter na formacdo continuada uma oportunidade em se renovar e
ressignificar os conhecimentos a fim de solucionar defasagens da formagéo inicial e
complementando os saberes docentes (ROMANOWSKI E MARTINS, 2010; SILVA E

LANGHI, 2021). Dentre as defasagens dos cursos de licenciaturas, identifica-se

A dificuldade de encontrar/criar material didatico que auxilie na préatica da
sala de aula; As dificuldades de “fugir” das praticas do ensino tradicional; (...)
A falta de aprofundamento no direito a informacdo com concepcéo limitada
durante a formacdo inicial a respeito das estratégias de ensino; (...) A
desarticulacdo entre 0s conhecimentos especificos e pedagdgicos; O
distanciamento entre as experiéncias vivenciadas no espa¢o de formacéo e as
experiéncias reais do seu campo de atuacao; (...) [e] A dicotomia entre teoria
e pratica (SOUZA et al, 2020, p.6)

Como abordam Cunha e Krasilchik (2000, p. 2), tal realidade enfrentada pelos cursos
de licenciatura ¢ proveniente da “atrofia dos fundamentos teoricos (...) € a consequente

atomizagdo ¢ fragmentagdo dos curriculos”, responsaveis pelas deficiéncias das graduacOes e
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nao sendo exclusivos de faculdades “de baixo nivel”. Perante a isso, coloca-se a importancia da
formagéo continuada de professores e professoras, podendo assumir o formato de cursos e,
também, ser abrangida por conferéncias, seminarios, entre outras, diferenciando-se entre
conteddos e modalidades conforme seu proposito (SILVA E LANGHI, 2021).

Contudo, na maioria das vezes o e a docente sdo vistos apenas como aprendizes ouvintes
e nédo tendo participagédo ativa (CUNHA E KRASILCHIK, 2000) e, como resultado, esses
momentos sdo reduzidos a mera atualizacdo e transmissdo de contetdos tedricos, ndo gerando
mudancas nas praticas docentes (BIAZI E TOME, 2011). Ou seja, caracterizando e reforcando
a educacdo bancéria, descrita por Paulo Freire, dentro de cursos ditos inovadores que enxergam
o professor e a professora também como depoésitos e que, em consequéncia, acabam por
reproduzir tal postura com seus educandos e educandas.

A quem interessa esse modelo bancario e conteudista de formacao inicial e continuada?
Para Almeida et al (2022), hd uma constante disputa entre os interesses do capital (das elites
que estdo no poder) e da classe trabalhadora para ter o “controle” da formagdo continuada de
professores e professoras. Ainda conforme as autoras e o autor, esse “cabo de guerra” saiu da
invisibilidade e se materializou na histéria recente de nosso pais’, no governo que se elegeu em
2018, onde

O apelo das [entdo] atuais politicas educacionais para formacéo de professores
tém sido propostas para assegurar a hegemonia da extrema direita, que tem
como fundamentos tedricos-metodoldgicos a opressao, pode levar a violéncia
politica, assimilacdo forgada, o disciplinamento e o autoritarismo, 0 que se
contrap@e frontalmente a praxis freireana (ALMEIDA et al, 2022, p. 4).

Dessa forma, a fim de construir uma formacdo continuada critica e reflexiva, faz-se
imprescindivel que o professor e a professora se empoderem da prépria pratica educativa e que,
ao refleti-la, possa conduzir uma mudanca social (e educacional) eficaz (AZEREDO et al, 2018)
— fundamentando-se na proposta de Paulo Freire. Além do mais, essa formacao continuada ndo
deve se limitar apenas a uma acumulacéo de conhecimentos e técnicas através de cursos, visto
que, assim, o e a docente ndo conseguem se apropriar dos saberes ofertados para a
“(re)construcao de uma identidade pessoal e profissional” (JUNGES et al, 2018, p. 92). Nessa

perspectiva, “¢ fundamental que os cursos de formagao continuada considerem efetivamente o

7 A época, o discurso fascista e neoliberal do governo fomentava a denincia da suposta “doutrinagdo
comunista” da educagio critica, elegendo Paulo Freire como inimigo da “moral e dos bons costumes”,
pois colocava em risco a tal “educagdo neutra” (ALMEIDA et al, 2022) e o estabelecimento de uma
escola sem partido.
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que os proprios professores apresentam em termos de anseios, angustias, perspectivas, etc”
(JUNGES et al, 2018, p.92-93).

Portanto, para conceber um curso que atenda professores e professoras tanto da
Educacao Basica quanto Superior, necessita-se conhecer a fundo as defasagens que precisam
ser supridas na formacao inicial docente. Deve-se pensar a formacgéo desses e dessas a partir de
uma estimulacdo que possibilite que o/a docente se torne o/a protagonista do processo de
construcdo dos novos conhecimentos, tornando-o/a capaz de articular a formacao e a pratica
para solucionar um problema real (SILVA E SANTOS, 2020).

O intuito dos préximos tdpicos, com todas as elucidacdes feitas até aqui, € apresentar o
curso que ofertamos a professores e professoras para, depois, aprofundarmos, teoricamente, na
esséncia desta pesquisa: a contribuicdo da Astronomia Cultural para uma préatica decolonial e
libertadora. A estrutura do curso seguiu uma légica que nao apresentasse 0s assuntos de forma
“linear e cronoldgica”, mas que um levava a outro e, da mesma forma, estruturou-se 0S
proximos capitulos deste trabalho.

Com isso, o que desejamos mostrar aos leitores e leitoras que saimos de um assunto
amplamente conhecido e debatido na educacéo, a formacéo de professores e professoras e suas
defasagens, para adentrarmos em um universo muito diferente e recente: as Astronomias e
Cosmovisdes dos povos originarios no contexto educacional. Apds toda sua apresentacgdo,
retornaremos, por fim, nas reflexdes sobre as préaticas e formacdo docente munidos destes

conhecimentos.

2.1 A concepgio e estruturacido do minicurso

Para propor um curso em consonancia com Amarante e Rodrigues (2020), almejavamos
superar o conflito entre a formacéao proposta pelo curriculo (teoria) e as lacunas dessa formacao
no momento da execucgao (pratica), relacionados ao ensino de Astronomia e Cosmologia. Isto
é, a proposta de criacdo de um minicurso partiu da preocupacdo quanto a auséncia dos
contelidos de Astronomia e Cosmologia nos curriculos das licenciaturas que ensinam as
tematicas sobre esses assuntos (BARTELMEBS, 2018).

Nossa justificativa partiu da concepg¢do de que, quando se pensa as areas de Astronomia
e Cosmologia na educacgdo, € comum que a maioria das pessoas (assim como entre docentes e
discentes) as associem apenas as estrelas, planetas e o universo, onde se explica 0 mundo
somente por formulas tedricas e com excessiva abstragdo. Acredita-se que, no senso comum,

para ensinar tais conteudos o professor e a professora precisam ter “um QI superior” e apenas
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docentes de Matematica e/ou Fisica sdo capazes de leciona-los (PEDROCHI E NEVES, 2005).
Entretanto, a realidade é bem diferente desta.

Dentre os assuntos que fazem parte da Astronomia e Cosmologia (e que ndo se
reconhece como tal), podemos citar alguns conteddos importantissimos para se apropriar do
entendimento do ser e estar no mundo: as esta¢des do ano, ciclo lunar e dia-noite, aparecimento
de constelacgdes, formato da Terra, o caminho do Sol, e entre tantos outros que séo abordados
em outras disciplinas, além da Fisica, ao longo da trajetoria escolar. Assim, pondera-se que
grande parte dos contetdos de Astronomia sdo lecionados por licenciadas(os) em Ciéncias
Bioldgicas, Pedagogia e Geografia, que ndo fazem nem ideia desses conteddos nem como
abordé-los em suas aulas (BARTELMEBS, 2018), justamente pela inexisténcia dos mesmos
em suas matrizes curriculares. E, nesse sentido, Pedrochi e Neves (2005) vai mais além,
afirmando que mesmo sendo “da area”, a Astronomia nos curriculos dos cursos de licenciatura
em Fisica sdo relegadas as disciplinas eletivas. Ademais, queriamos contribuir na solucéo de
outro problema ainda maior, através da apresentacdo da Astronomia Cultural: a inexisténcia de
disciplinas no curriculo das licenciaturas que abordem a tematica étnico-racial, formando
docentes despreparados/as para trabalhar com essas questdes dentro da sala de aula e, por
desconhecimento, acabam reproduzindo as desigualdades sociais.

Com relagdo as questdes interculturais nos curriculos de nivel superior, Augusto e
Caldeira (2007) demonstram que a Resolu¢cdo CNE/CP-2/2015, responsavel por definir as
Diretrizes Curriculares Nacionais, prevé no inciso Il do art. 5 que a formacéo de professores/as
deve reconhecer e valorizar a diversidade para ser contrario a toda forma de discriminagdo. O
documento ainda traz em seu art. 6 inciso VI que a formagdo docente deve contemplar a
diversidade étnico-racial, de género, sexual, religiosa e sociocultural a fim de atingir a equidade.
Porém, como denunciado por Ribeiro e Gaia (2021) em seus levantamentos de pesquisas da
area, a maioria dos cursos de licenciatura, quando possuem alguma matéria sobre as relaces
étnico-raciais, elas sdo relegadas a disciplinas eletivas ou optativas; a autora e o autor afirmam
ainda que essas disciplinas especificas ndo possuem carga horaria relevante para dar conta da
complexidade do tema.

O inicio das atividades de planejamento do curso ocorreu logo no inicio de 2022, um
periodo que ainda estavamos em isolamento social proveniente de medidas sanitarias contra a
Covid-19, e a postura genocida e discurso contra a ciéncia do governo eleito em 2018 nos
motivou a seguir com nossa pesquisa que luta em favor dos povos. Dessa maneira, empenhamo-

nos em conceber um minicurso que abordasse, a0 mesmo tempo, conceitos “tradicionais” da
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Astronomia e Cosmologia enquanto apresentasse as diversidades culturais da Astronomia e

suas possiveis insercdes e contribui¢es para uma educacdo critica e libertadora.

2.1.1 A “Festa das Estrelas”

Para que pudéssemos registrar o curso no sistema da universidade, foi necessario
vinculd-lo a um projeto de extensdo. Escolhemos o projeto “Magia da Fisica ¢ do Universo”
que tem como propdsito fazer divulgacdo cientifica na &rea, sendo minha orientadora uma
das/os responsaveis — e que também faz parte do programa de mestrado no qual estou. Desde
2009 o projeto faz atividades de extensao, acOes itinerantes e eventos cientificos, na cidade de
Lavras (onde a universidade se localiza) e regido, para um publico de todas as idades. O projeto
possui um evento fixo chamado “Festa das Estrelas”, onde ha palestras e oficinas de observagao
astrondmica para a populacao, e geralmente ele acontece em locais abertos como, por exemplo,
pracas das cidades.

Pelo fato de o evento em questdo ter ja um nome conhecido, entendemos que seria
interessante manté-lo no titulo do curso também, uma vez que a “Festa das Estrelas” ja havia
se consolidado no meio académico e, além disso, queriamos evitar termos mais complicados.
Ao final, o curso ficou intitulado como “FESTA DAS ESTRELAS: introducéo a Astronomia
Cultural no contexto educacional”, ocorrendo entre os dias 04 a 27 de maio de 2022. A priori,
iriamos realizar o curso via Google Meet, mas, devido ao alto numero de inscritos (que
infelizmente ao final diminuiu, ficando em torno de 39 participantes), escolhnemos fazer os
encontros pelo YouTube, no canal “Magia da Fisica e do Universo”, deixando aberto caso
algum/a participante quisesse participar ao vivo da transmissao.

Delineamos seis encontros durante o periodo citado (descritos mais a frente), sendo
cinco dias tedricos, havendo um questionario a ser respondido em cada um deles com perguntas
especificas sobre o encontro, e cerca de quinze dias para que os/as participantes pudessem
pensar sobre suas praticas, para, assim, criassem um plano de aula para ser discutido no
encontro final. Para tanto, disponibilizamos um material de apoio (vide apéndice A) e, além
disso, criamos um grupo no whatsapp para dar suporte para os/as mesmos/as.

Para a divulgacdo do evento, elaborei um banner (Figura 2.1) que conseguisse
representar o mais préximo possivel da esséncia da pesquisa. Como nosso objetivo era trabalhar
0s temas dentro do contexto educacional, ndo poderiamos deixar de representa-lo da forma

“tradicional”, ou seja, ha um quadro e uma professora. Entretanto, o quadro, na verdade, ¢ uma
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“janela” para adentrar em outro mundo onde se encontravam criancas e o0 Homem Velho?®, ao
lado delas, apresentando esse novo céu e a professora, nesse contexto, estava fazendo um
convite a todos/as para entrar nesse mundo. O céu representado no banner trouxe, além do nome
do curso, a programacgédo do mesmo; na parte de baixo, dentro da sala de aula, estavam as datas,
horario dos encontros, um QrCode para a inscricdo e informacdes para contato. A ideia de
colocar a constelagdo do Homem Velho como um dos protagonistas no banner divulgacdo do
curso foi apresentar, mesmo que de forma implicita, as constelacBes indigenas. Com isso,
também planejamos as artes dos videos de cada dia baseadas no universo e nas constelacdes
indigenas do Homem Velho e a constelagdo da Ema® alterando apenas o assunto abordado e o/a

palestrante do dia.

Figura 2.1 — Banner divulgacdo curso “Festa das Estrelas: Introdugdo a Astronomia Cultural no
Contexto Educacional.

Jesta dus Exlrelas

AVAVANVAVNAVAVANVANVAV ANV AV AV AV ANVAV
Introdugéio @ Astronomia Cultural no Contexto Educacional

04/05 - Nascimento do Universo: £
000 Prof. Dr. José Alber Nogoles Vera (PPGECA/UFLA)

Nascimento da Astronomia - 05/05

Profa. Flévio Pedroza Lima (URF)/PlanetéRic) 000

06/05 - A Astronomia Cultural
0 Profa. Flavia Pe

edroza Lima (URF)/PlanetdRio)

12/05 - Roda de Conversa: A Astronomia .

Cultural para uma educagao libertadora
O-OOMediodora: Profa Dra Karen Luz Burgoa Rossd (PPGECA/UFLA)

13/05 a 27/05 - Da teoria a pratica; apresentagoes

04 a 27 de maio
0600——————000
2 se nilo conseguir,
Horério entre em contato

CONTATO: isabela uflabr / br

Fonte: Da autora (2022).

8 Constelagdo indigena da comunidade Guarani
® A constela¢do da Ema aparece nas culturas de diversas comunidades indigenas, porém, ela é associada
a comunidade Tupi-guarani
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O primeiro encontro (04 de maio de 2022) teve como tema o Nascimento do Universo
(Figura 2.2). Nossa intencdo era partir de um sentimento de curiosidade comum as sociedades
quanto a origem do Universo, bem como nossa posi¢do no mesmo, e, com isso, apresentou-se
e discutiu-se sobre as visdes cosmoldgicas e o que elas significam para as diferentes sociedades
—assunto que se encontra ainda mais escasso do que a Astronomia na formagao docente. Dessa
forma, colocamos essa descrigdo no site da inscri¢do: “O que 0 universo nos diz? Afinal, a
forma como enxergamos o mundo diz muito sobre como atuamos sobre ele. Isso nos leva a
seguinte afirmacdo: existem inumeras outras visdes cosmologicas coexistindo por ai.
Entretanto, quais delas enxergam o universo em todas as suas expressées, mas sem fragmenta-
l0?”. O prelecionista convidado foi o Professor Doutor José Alberto Casto Nogales Vera
(UFLA), professor do programa de mestrado e atuante na area de cosmologia, relatividade,

buracos negros, gravitacdo quantica e sistemas complexos.
Figura 2.2 — Arte do primeiro encontro
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Fonte: Da autora (2022).

No segundo encontro (05 de maio de 2022) estava na programacdo o Nascimento da
Astronomia. Seguindo a nossa logica, apds a apresentacdo do Universo, o assunto abordaria 0s
anseios das sociedades em olhar para o céu para racionaliza-lo e trazer para suas vivéncias, a
fim de entender como o movimento celeste se relacionava com os fendmenos terrestres.
Contudo, por motivos de salde, a palestrante convidada ndo pdde comparecer (mais a frente
farei sua apresentagéo) e, diante disso, tivemos que mexer em nossa programacao, 0 que na
época me deixou bastante insegura. Hoje, vejo que essa mudanga na programacao foi muito
proveitosa e tivemos uma surpresa interessante no remanejamento da apresentagéo.

Assim, neste dia, propusemo-nos a fazer a roda de conversa, que estava programada
para acontecer no dia 12 de maio. Nela, pudemos escutar diretamente professoras e professores,

descobrir seus desejos, dificuldades ao lecionar os contetdos e o porqué escolheram fazer o
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curso. Além disso, apresentamos o software Stellarium!®, o que gerou interesse em todos e
todas.

A nossa palestrante também estava prevista para o dia seguinte (06 de maio de 2022) e,
felizmente, ela p6de estar conosco. Esse encontro abordou sobre a Astronomia Cultural e sua
descrigdo foi “Conhecida também como etnoastronomia ou arqueoastronomia, a Astronomia
Cultural vem nos apresentar os diferentes céus para diferentes culturas, criando as inimeras
cosmogonias dos povos originarios e uma relacdo profunda e complexa entre ser e meio
ambiente”. A nossa palestrante foi a astronoma Flavia Pedroza Lima, mestra ¢ doutoranda em
Historia das Ciéncias e das Técnicas e Epistemologias pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro (UFRJ), e trabalha no planetério do Museu de Astronomia e Ciéncias Afins (MAST).

Figura 2.3 — Arte do terceiro encontro
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Fonte: Da autora (2022).

Para o quarto encontro, abordou-se o profundo debate sobre os efeitos da colonizacéo
para 0S povos originarios, jA que seria incoerente apresentarmos as diferentes culturas
astrondmicas e cosmoldgicas e ignorarmos a violéncia sofridas por elas — e que impedem o
reconhecimento de vivéncias outras e dificultam a concep¢do de uma educacgdo critica e,
efetivamente, intercultural. Destarte, o tema foi a Decolonialidade na Educacdo (11 de maio de
2022), descrito como “Decolonialidade pressupdem colonizacédo e colonialidade, e ambos
tratam de invasdo e subjugacéo de algo e/ou alguém. Porém, o que esses conceitos querem nos
dizer e qual sua relacdo com o ensinar?” (Figura 2.4). Nosso palestrante foi o Professor Doutor
Bruno Andrade Pinto Monteiro, professor na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e

10 Stellarium é um planetario de codigo aberto para o seu computador. Ele mostra um céu realista em
trés dimensdes igual ao que se vé a olho nu, com binoculos ou telescopio. Fonte:
https://stellarium.org/pt/.
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pesquisador das é&reas de formacdo de docentes, decolonialidade, direitos humanos,

interculturalidade, educacdo ambiental, entre outros.

Figura 2.4. Arte do quarto encontro
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Fonte: Da autora (2022).

Como dito anteriormente, fariamos uma roda de conversa em nosso ultimo encontro
teorico (12 de maio de 2022), todavia, devido ao contratempo que tivemos na apresentacéo do
Nascimento da Astronomia (Figura 2.5), conversamos com a Flavia e em comum acordo
decidimos que nele seria abordado o tema que faltava, com esta descri¢do: “As coisas do céu
descrevem nossa historia, assim como serviu de blssola para a organizacdo humana. Mas
como e por que as estrelas, estando tdo distante, orientavam-nos?”. Para ndo haver um
“retrocesso’” na logica que se seguia, a professora Flavia apresentou o tema de forma a conectar
com a Astronomia Cultural, abordada anteriormente.

Esse encontro, a meu ver, foi 0 que mais agregou nessa pesquisa. Ao abrirmos espago
para as pessoas entrarem na transmissao, tivemos a honra de ter um “intruso”, o professor
Marcio D’Olne Campos, idealizador do movimento SULear que trouxe contribuigcdes e
reflexdes muito pertinentes ao assunto e nas discussdes sobre a educacéo intercultural, tanto

que serviram de base para construcdo da base tedrica desta pesquisa.
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Figura 2.5 — Arte do ultimo encontro
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Fonte: Da autora (2022).

O encontro pratico aconteceu no dia 27 de maio, tltimo dia do curso, via Google Meet
e, infelizmente, ndo conseguimos gravar. Além disso, poucos/as docentes e discentes
participaram e apenas uma parte enviou o plano de aula proposto no final, o que nos levou a

ndo os considerar na analise dos resultados da nossa pesquisa.

2.3 Astronomia, cosmologia e educaciao: como lidar?

Para que pudéssemos construir um minicurso sobre Astronomia e Cosmologia, com
énfase nas cosmovisGes dos povos originarios, voltado para profissionais da Educacdo, foi
preciso compreender, em um primeiro momento, as lacunas existentes nas areas. Dessa forma,
é necessario elucidarmos neste tdpico alguns problemas enfrentados e justificativas para
soluciona-los.

Infelizmente, nos dias atuais, o reconhecimento do céu, principalmente do céu noturno,
tornou-se uma sabedoria esquecida. Com o estabelecimento hegemdnico da sociedade moderna
embasada pelo viés mecanicista de visdo de mundo, houve um exacerbado tecnicismo dos
conhecimentos celestes: separou-se as “coisas do céu” das “coisas da terra”, o que afetou
profundamente a visdo de todo para criar uma visdo dicotdmica entre natureza e ser humano.
Nessa linha, como afirma Medeiros (2006), quanto mais essa sociedade adquiriu conhecimento
sobre o universo, mais perdeu o contato intimo com o mesmo e, com isso, hega-se toda uma
construcdo sociocultural.

O “esquecimento” do conhecimento astrondmico se tornou mais evidente durante o
século XX, havendo uma mudanca no estilo de vida recorrente da Ciéncia e Tecnologia, essa

que “facilitou” o viver no mundo.
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No modo de vida atual, as pessoas passam muito tempo em ambientes cuja
iluminacdo é provida artificialmente e, assim, trabalham, descansam e se
transportam, sem depender do brilho do Sol ou da Lua. Os rel6gios com que
determinam o ritmo das suas atividades diarias nem de longe sugerem a
lembranca de como os intervalos de tempo foram originalmente definidos em
termos dos fendbmenos celestes. A localizacdo de alguém na superficie
terrestre pode ser obtida com exatidao por sistemas que utilizam satélites em
oOrbita ao redor da Terra, de forma que nem navegadores nem condutores de
veiculos tém hoje necessidade de observar o Sol ou as estrelas para se orientar
(KANTOR, 2012, p. 10).

Felizmente, mesmo diante desses fatos, os assuntos sobre Astronomia e Cosmologia
ainda despertam uma imensa curiosidade das pessoas. Entretanto, a maior parte desses
conteudos se restringem apenas a divulgacédo cientifica que, infelizmente, muitas vezes nao
estdo comprometidas com o significado desses conhecimentos e nem passam por “consulta
prévia” (LANGHI E NARDI, 2009), podendo, assim, ndo ter sua eximia importancia
compreendida, além de reforcar ainda mais a separacao entre nds e o universo. Nesse sentido,
ha autores e autoras (PEREIRA, 2002; MEDEIROS, 2006; SOUZA, 2013; FREITAS, 2015;
NETO, 2020; OLIVEIRA, 2020) que reconhecem o carater interdisciplinar da Astronomia e
Cosmologia, por abranger diferentes areas do conhecimento além das ciéncias exatas (Fisica e
Matematica), como Biologia, Geografia, Histdria, entre outros, €, por isso mesmo, o ensino de
Astronomia e Cosmologia € uma importante ferramenta para resgatarmos a unido com o todo.

Freitas (2015, p.13) acredita que aprender sobre astronomia permite ao individuo o
melhor entendimento do universo, pois “conhecer mais sobre o Universo pode derrubar
barreiras que nos impedem de valorizar e cuidar melhor do planeta em que habitamos”. Porém,
Oliveira (2020, p.37) assevera que “se o ensino da Astronomia pode contribuir para todas as
percepcdes explicitadas, ha obstaculos para que a Astronomia se torne acessivel aos alunos”.

Nesse cenario, Langhi e Nardi (2012) salientam que as pesquisas com enfoque no ensino
de astronomia e cosmologia sdo extremamente importantes, especialmente no Ensino de
Ciéncias, por elas impactarem positivamente na construcdo do olhar sobre como a Ciéncia €
historica e filosoficamente construida. Porém, os contetdos de astronomia e cosmologia nao se
desenvolvem plenamente no contexto escolar, pois seus conteldos acabam passando
despercebidos no decorrer do ano letivo (AGUIAR E HOSUME, 2018). Dentro dessa
perspectiva, como explicita Anastacio (2020), mesmo que os conteddos de Astronomia e
Cosmologia sdo previstos e contemplados pelos documentos oficiais, 0 Ensino de Astronomia
encontra-se defasado dentro das escolas brasileiras, 0 que acarreta 0 ndo cumprimento das
recomendacdes feitas sobre o tema (ALBRECHT E VOELZKE, 2011 apud ANASTACIO,
2020).
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Kantor (2012), ao refletir sobre o ensino de Ciéncias da Natureza, pondera que este
ainda prevalece a transmissdo de conhecimentos — realidade existente na Educacdo Bésica em
geral e que acaba se estendendo ao Ensino Superior — e com enfoque abstrato. Para ele, tal
realidade ¢ recorrente especialmente no ensino de Fisica (area do conhecimento “comum” da
Astronomia e Cosmologia), onde ha somente a memorizacao de férmulas e simbolos, ignorando
0 meio ambiente no qual os(as) estudantes estdo inseridos, como os fendmenos naturais e tantos
processos tecnologicos, € simplesmente trocando as letras (“conhecimentos tedricos) para
nUmeros para esvaziar-se 0s significados.

Destarte, a partir do exposto, faz-se necessario adentrarmos em trés universos: primeiro,
a Astronomia e Cosmologia e suas relagdes com 0 meio ambiente; segundo, o resgate da relagéo
ser humano-céu-terra atraves das astronomias dos povos originarios; e, por ultimo, conhecer o
silenciamento da colonialidade para com culturas e cosmovisées dos povos originarios e o
caminho para uma educacdo decolonial. Somente ap0s a apresentacdo desses universos, ao
nosso ver, poderemos iniciar as reflexfes criticas sobre as percepcbes dos e das docentes,

atuantes e/ou em formacdo inicial, sobre 0 nosso minicurso.
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3 ASTRONOMIA E COSMOLOGIA PARA O ENSINO DE CIENCIAS E MEIO
AMBIENTE?

Neste capitulo, contextualizaremos nosso primeiro ponto de partida. Para mim, ele
comega nas apresentacdes iniciais feitas na disciplina de “Astronomia ¢ Cosmologia para o
Ensino de Ciéncias e Meio Ambiente” e, curiosamente, ela me chamou a ateng¢ao antes mesmo
de me inscrever no processo seletivo e antes de saber quem seria minha orientadora. A
disciplina era dividida em quatro aulas: duas reservadas para a Astronomia, ministradas pela
profa. Karen, minha orientadora, e duas reservadas para a Cosmologia, ministradas pelo prof.
José Nogales — mesmo ocorrendo em horéarios diferentes e lecionadas por duas pessoas, 0S
assuntos eram correlacionados e sempre estavam se complementando, ndo gerando uma quebra
de conhecimento.

Nesse periodo, foram muitas as reflexdes e discussdes feitas ao longo da disciplina, em
particular com minha orientadora, que foram pertinentes para a construcéo da dissertacao em
si. Um dos aspectos principais da disciplina foi entendermos o movimento do céu a partir das
constelacBes e cosmovisdes dos povos originarios, e esse entendimento foi construido em
conjunto, entre o conhecimento dos povos originarios e daqueles caracterizados como
cientificos. Com isso, compreendemos, todas e todos, a importancia dos estudos e ensino sobre
0 Ccéu, tanto no tangente cientifico quanto na visdo de nGs mesmos em meio ao universo, o que
me fez refletir sobre a desconexdo com meu proprio céu. Foi quando percebi que meu vinculo
com o céu foi construido a partir de encontros, desencontros e reencontros, uma histdria que
contarei aqui, de forma resumida, por ter sido pertinente para a construcdo dessa pesquisa.

Quando crianca, assim como a maioria das criangas, amava olhar para o céu estrelado e
esse interesse se perdeu com o passar dos anos (assim como a maioria das criancas). Felizmente,
recuperei esse habito ainda adolescente, mais precisamente no inicio de 2011, onde me deparei
com a Super Lua ocorrida durante 0 més de marco daquele ano; lembro-me que nunca tinha
visto uma lua tdo grande e, desde entdo, tenho verdadeira paixdo pela mesma, chegando até
comprar uma camera na época so para fotografa-la com o passar do més e de suas diferentes
fases — foi quando também percebi o “aumento” de estrelas no céu durante a lua nova, mas s
conseguia identificar precisamente as trés marias, j& que eu sempre confundia a posi¢do do
cruzeiro do sul por puro desconhecimento das estrelas que o compde. Além do mais, minha
relagdo com a Lua também foi orientada pelo conhecimento familiar; minha avé sempre
marcava no calendario os dias que teriam lua nova e lua crescente para fazer a poda de suas

plantas, pois a lua nova era responsavel por criar novos brotos e a lua crescente dava forca para
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a planta crescer mais forte do que estava, e com isso evitava a poda durante a lua minguante ja
que ela retardava esse processo — a premissa também servia para o corte de cabelo, deviamos
ter cuidado para ndo fazer um mal corte durante a lua minguante, pois ele demoraria a crescer.

Ao me ingressar na graduacao, essa relacdo com o céu se desfez especialmente durante
as aulas de fisiologia vegetal, ja que, tirando algumas matérias de ecologia, nenhuma outra
disciplina parecia ter vinculo com o céu. O que importava mesmo era a incidéncia da luz solar
e 0 espectro da luz, ndo o sol como uma estrela, visto que essa luz é responsavel pela energia e
vida na terra, dentre plantas e seres microscopios — importava também as estacdes do ano*! e
como elas afetavam o desenvolvimento da vida, todavia elas eram totalmente desconexas com
0 movimento da Terra no universo. A relagdo se refez quando defini que meu caminho na
graduacdo seria trabalhar com Unidades de Conservacdo, uma das atividades do nucleo de
estudos, a fim de aproximar seus e suas integrantes a natureza, era a realizacao de trilhas e, para
nos ajudar a reencontrar o caminho caso ficassemos perdidos, aprendemos a identificar o
cruzeiro do sul para que pudéssemos identificar o sul, mesmo desconhecendo que esse sul seria,
na verdade, o polo sul global que, a depender da sua posi¢cdo no globo, apresenta-se de forma
diferente. Terminando a graduacdo, retornei a minha cidade de origem e decidi fazer um
canteiro com flores, hortalicas, temperos, (muitas) pimentas e ervas de cheiro sem
“planejamento prévio” e nunca tinha parado para ver e pensar no movimento do sol no decorrer
das estacfes do ano — mesmo vendo isso na Educacdo Bésica. Imagine, projetar todo um local
de cultivo durante o verdo para chegar no outono/inverno/primavera sem que as plantas
tomassem sol o suficiente para seu desenvolvimento pleno; atualmente, foi esse frustrante
aprendizado que me ajudou a fazer um mini viveiro quando mudei de casa: durante o Gltimo
ano, observei atentamente o movimento do sol durante as estacbes para escolher o local
adequado para organizar minhas mudas sem a necessidade de muda-las de lugar todos os dias.

Esse relato, ainda que pessoal, traduz como nossas vivéncias estdo relacionadas com o
movimento do céu, isto é, essa relagdo ndo aconteceu de forma linear para todas as pessoas,
muito menos de forma evolutiva, uma vez que se deu por uma construcdo cultural e de
diferentes maneiras entre as culturas. E, por ser cultural, essas relagdes tradicionais sdo
transmitidas de geragdo a geracdo por intermédio do ensinar esse conhecimento, que também

se da de diferentes formas.

11 Particularmente, as esta¢des do ano orientavam meu “ciclo” de alergia, onde o periodo de outono e
primavera sempre foram sofridos.
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Aqui iniciaremos com uma histéria que, dentre as inUmeras relacfes, é bastante
conhecida entre aqueles e aquelas pertencentes de uma sociedade estabelecida de forma
hegemaénica e concebida para ser conhecida como a histdria Unica da humanidade, para, mais a
frente, apresentarmos outras diferentes relacbes com o céu que coexistem com essa concepgao
de céu Unico. Entretanto essa narrativa, devido ao modo como foi construida ao longo dos anos,
denota que os seres humanos tém, cronologicamente, o mesmo tipo de vinculo céu-terra e,
mesmo surgindo de formas diferentes, houve um “destino final comum” a todas as populagoes.
Decerto, contaremos essa histdria, mas deixaremos claro que ela representa apenas a um

determinado grupo social.

3.1 As estrelas e o céu na construcao do conhecimento

Olhar o céu sempre instigou a curiosidade humana acerca do Universo. Sabe-se que,
desde tempos remotos e até os atuais, diferentes grupos sociais tentam compreender a natureza
do cosmos, buscando explicar a relacéo das estrelas visiveis no céu noturno com o viver terreno.
Em seu trabalho, Medeiros (2006), ao fazer uma primeira apresentagédo dos resultados de sua
pesquisa, intitulada de “Cosmoeducacdo: uma abordagem transdisciplinar no ensino de

astronomia”, observou que

0s contedos abordados em astronomia causam uma forte repercussdo na
psique humana, possivelmente, por um lado, por tais conteldos apresentarem
dimensfes que extrapolam a nossa imaginacdo e, por outro lado, por nos
remeterem a um passado longinquo (ancestralidade) e mesmo a nossa propria
origem, contida na origem do universo (MEDEIRQOS, 2006, p.17)

A questdo da ancestralidade, conforme a autora quando cita Jafelice, refere-se que a
histéria da humanidade, de modo geral, mostra que a astronomia e auto- conhecimentos
constituem uma relacdo intrinseca, visto que ela define como o ser humano existe e se relaciona
com o planeta, 0 meio ambiente no qual esté inserido; o céu, estando inserido nesse meio
ambiente, automaticamente também define como o ser atua no planeta, em uma conexao direta

com o “céu (astronomia), terra (meio ambiente) e seres humanos (parte do todo)” (MEDEIROS,

p.19).

A Astronomia é uma das formas de conhecimento produzidas pelo [ser
humano], no decorrer da histdria, como tentativa de entender e explicar
racionalmente a natureza e os fenémenos que nela acontecem. Nesta tentativa,
0 homem busca formular leis e teorias que possam explicar o Universo que o
cerca (VIEIRA E BATISTA, 2022, p.2)
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Cardoso (2016) declara que a Astronomia (observacdo celeste) e Cosmologia (tentativa
de explicar o Universo) contribuiram para a constituicdo das concepc¢des particulares de
diferentes grupos culturais e como os astros se relacionam com as ideias sobre a natureza,
mitologia, simbolos, signos e representacdes de um povo. Em complementacéo, Froes (2014)
afirma que essas ideias fundamentaram as religides e filosofias antigas — e de outras sociedades
atuais — para explicar o comportamento e destino dos seres humanos que geraram
consequéncias politicas e sociais.

Ha registros arqueoastrondmicos que denotam o surgimento da Astronomia Moderna,
construida pela sociedade que se estabeleceu, data-se de, aproximadamente, 3000 a. C. entre 0s
povos antigos como os chineses, babil6nios, assirios e egipcios (KEPLER E SARAIVA, 2014),
que utilizavam desses registros para construir suas cidades e outros aspectos culturais. Essa
regido é reconhecida como Mesopotamia e, como menciona Greco (2006), o conhecimento
acerca do céu era registrado em cuneiformes (sistema de escrita em tdbuas de barro) e anotados
sistematicamente o que se observava nele; registrava-se desde a hora que o astro aparecia até o
brilho e a cor do mesmo e, entre 0s povos chineses, ha registros precisos sobre o aparecimento
de cometas, meteoros, meteoritos — no periodo de 700 a.C. — e estrelas (KEPLER E SARAIVA,
2014). Com isso, a observacao celeste desses povos da era pré-cristd permitiu a criagdo de um
tipo de calendario existente atualmente; os mesopotamios, por exemplo, basearam-se no ciclo
da Lua para definir a semana como sete dias, 0 més com 29 ou 30 dias e o ano com 354 dias
(GRECO, 2006). Segundo Nogueira (2006),

Os movimentos dos astros pelo firmamento ofereciam uma nogdo de
regularidade — de que o mundo de algum modo funcionava segundo as regras
similares as do funcionamento de um rel6gio, regidas por certos principios
passiveis de racionalizacdo — e um desafio a compreensao, com padrdes ndo
imediatamente reconheciveis e decifraveis (ibidem, p. 7)

Ao redor do mundo, existem diversos observatérios do céu noturno construidos por
diferentes povos e a maioria deles estdo profundamente relacionados com aspectos religiosos
e, consequentemente, culturais. De acordo com Afonso e Nadal (2013), sdo diversas formas
agrafas para observacédo astrondémica deixada por diferentes culturas e diferentes periodos, entre
eles 0s monumentos megaliticos (grandes blocos de rochas construidos a partir de orientacao
astronébmica com finalidade religiosa, ritualistica e/ou funeréaria), geoglifos (estruturas
perfeitamente geométricas criadas nos solos argilosos por povos pré-colombianos da

Amazonia), arte rupestre (pinturas ou gravuras criadas pela civilizagao pré-historica em rochas)
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e petréglifos (desenhos rupestres ligados a populacdo indigena brasileira, onde relacionam seus
mitos com os planetas, constelagGes e toda a Via Léctea).

Ler as estrelas permitiu aos povos um certo “controle” de aspectos terrestres que até
entdo deixavam as pessoas “a propria sorte”. A observagao astrondmica ao longo dos milénios
permitiu a compreensdo de que as estrelas que apareciam durante o céu noturno, assim como o
movimento do Sol, estavam associadas aos fendmenos climéaticos como as estagdes do ano e
transformacdes do clima (FROES, 2014).

Vale ressaltar que era essencial para cacadores-coletores e, mais ainda, para
agricultores saber contar grandes periodos de tempo; sé assim eles poderiam
prever os ciclos de abundancia e escassez de alimentos, a hora de plantar e de
colher, ligados aos ciclos anuais das estagdes (NOGUEIRA, 2006, p. 8)

Em conformidade com Kepler e Saraiva (2014, p. 7), “alguns historiadores suspeitam
gue muitos mitos associados as constelacdes foram inventados para ajudar os agricultores a
lembrarem quando deveriam plantar e colher”. Um exemplo disso foi que os mesopotamios
conseguiram medir a duracdo do periodo do equindcio da primavera, pois acreditavam que
assim preveriam se a colheita do ano seria boa ou ruim (GRECO, 2006). Por conta disso, ao
perceberem que as estrelas “prediziam” qual o rumo que a semeadura e colheita tomariam, tais
povos associavam 0s astros, especialmente os planetas, a deuses, sendo eles 0s responsaveis
por definir o destino de suas sociedades — a partir disso que surgiu a astrologia, onde a previséo
da agricultura se estendeu a todos 0s outros setores.

Além de se preocuparem com a observacdo das estrelas, os eclipses solares e lunares
perturbavam a maioria dos povos, criando-se, assim, inimeras supersticdes e mitos quanto as
suas aparicdes. Segundo Nogueira (2006), havia um grande empenho por parte dos astrénomos
das diferentes sociedades em tentar prever tal fendmeno, sendo construidos grandes
observatorios, como os arranjos de pedras, no caso do Stonehenge (monumento celta), e das
construcdes arquitetnicas, no caso da piramide de Gizé do Egito. Ndo demorou para esse
conhecimento se tornar objeto de poder e, ndo obstante, a astronomia e a astrologia tornaram-
se conhecimentos acessiveis somente as pessoas que ocupavam cargos de poder, COmo no caso

dos mesopotamios. Como afirma os autores,

“O mesmo sistema usado para calcular a posi¢cdo dos planetas servia para
prever o futuro”, explica Jong [pesquisador do Instituto Astrondomico da
Universidade de Amsterdd]. E completa: “boa parte do fascinio pelo céu era
de natureza religiosa” (...). Os humanos, segundo 0s sacerdotes
[mesopotamios], existiam somente para servir aos deuses e para entender seus
desejos e suas necessidades através da “leitura” do céu (GRECO, 2006, p.13)
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Conhecimento era poder. Com a capacidade de prever eclipses, sacerdotes e
governantes podiam dominar o povo, ameagando por exemplo “apagar o Sol,
em troca de obediéncia e respeito. E a classica historia em que Cristovao
Colombo, para conseguir a colaboracdo de silvicolas das Antilhas, ameagou
apagar a luz da Lua, ja sabendo que um eclipse lunar estava previsto para
aquela noite (NOGUEIRA, 2006, p.9)

Assim sendo, ndo podemos ignorar a importancia da Astronomia e Cosmologia para a
construcdo de varias sociedades, sendo indissociaveis de cada um contexto socio-historico-
cultural. No caso da sociedade moderna (que se estabeleceu de forma hegemonica), devido a
antiga datacédo histdrica da observacao celeste dos povos antigos que a antecederam, afirma-se
que os conhecimentos astrondmicos e cosmoldgicos sdo 0s mais antigos e, por consequéncia,
sdo estruturantes do pensamento cientifico (OLIVEIRA FILHO E SARAIVA, 2014), visto que
0 ato de observar o céu e entender o cosmos ja se faziam presentes antes do estabelecimento da
Ciéncia enquanto produto cultural.

No tangente educacional, pode-se afirmar que os assuntos de Astronomia e Cosmologia
despertam uma imensa curiosidade, especialmente entre os/as estudantes do Ensino Béasico —
os/as adolescentes ganham destaque no interesse pela busca na compreensdo do processo
evolutivo cosmoldgico dentro da Educagdo Bésica (SKOLIMOSKI, 2014). Longhini e Mora
(2010) apontam que a curiosidade epistemoldgica no ambito da astronomia e cosmologia por
parte dos e das estudantes se d& pelo fato delas se relacionarem diretamente com o0s
acontecimentos cotidianos, como o dia e a noite, movimentos da lua e as esta¢cdes do ano por
exemplo, marcando, assim, a passagem do tempo. Ou seja, mesmo gue com o0 passar do tempo
a sociedade moderna tenha se separado da natureza, ainda ha resquicios dessa relacdo intima
com o céu “perdida” em outrora.

Isto posto, faz-se necessario, no proximo topico, elucidar sobre a relevancia do tema e
importancia de se ensinar Astronomia e Cosmologia, tanto na Educacdo Bésica quanto
Superior, para tentarmos contrapor a visdo fragmentada atual para, assim, trabalharmos no

resgate da visdo do todo.

3.2 O céu na educacgao

A importancia de ensinar Astronomia e Cosmologia se baseia no reconhecimento de que
seus contetidos sdo capazes de colaborar com a formacéo critica e participacdo dos(as)
estudantes de forma efetiva na sociedade (QUEIROZ, 2005 apud Oliveira, 2020) e o0s
documentos oficiais do Ministério da Educagdo (MEC) corroboram com as assercdes aqui

citadas quanto as potencialidades do ensino de ambas as areas.
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A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) afirma que “a partir de uma compreensao
mais aprofundada da Terra, do Sol e de sua evolu¢do, da nossa galéxia e das ordens de grandeza
envolvidas, espera-se que os alunos possam refletir sobre a posicdo da Terra e da espécie
humana no Universo” (BRASIL, 2016, p. 281); conforme Silva e Castro (2014), os Parametros
Curriculares Nacionais, no topico “Universo, Terra e Vida”, concordam com a exigéncia de se
entender a realidade e contextualizar o conhecimento com a vivéncia dos estudantes,
defendendo que o ensino deve construir uma visao voltado para a formacao cidadd atuante e
solidario; e, além disso, as Orientagdes Educacionais Complementares aos Parametros
Curriculares Nacionais (BRASIL, 2002) mencionam que, dentro da grade curricular da
Educacdo Baésica, é de suma importancia a abordagem da Astronomia e Cosmologia para criar
uma reflexdo profunda quanto ao lugar dentro do espaco e tempo através da historia do
Universo.

De acordo com o PCN, ambas devem ser abordadas dentro das disciplinas tradicionais
de forma integrada, uma vez que o grau de interdisciplinaridade da Astronomia e Cosmologia
se baseia no fato de que as mesmas originam as demais areas do conhecimento (OLIVEIRA E
LANGHI, 2011), além de seus conheci- mentos permitirem diversas maneiras de se conhecer
nosso mundo — destarte, os documentos oficiais admitem (mesmo ndo usando essas palavras)
que, para além da relevancia como ciéncias estruturantes do pensamento cientifico, 0s
contetdos da Astronomia e Cosmologia estdo intrinsecamente correlacionados com a nossa
posicao de ser e estar no mundo, ou seja, assumem que ha dimensdo cultural. Em vista disso,
“esse carater interdisciplinar torna a astronomia uma grande possibilidade de complexificar o
pensamento, em contrapartida com o pensamento redutor que tudo segrega e nada compreende
além do seu campo de especializacdo” (BARTELMEBS E MORAES, 2012, p. 345). A
interdisciplinaridade, portanto, “¢ uma tematica que ¢ compreendida como uma forma de
trabalhar em sala de aula, no qual se propde um tema com abordagens em diferentes disciplinas.
E compreender, entender as partes de ligagio entre as diferentes areas de conhecimento”
(BARTEMELBS E MORAES, p.4).

Para garantir a interdisciplinaridade, de maneira geral, os Parametros Curriculares
Nacionais enfatizam que o ensino deve ser contextualizado, tornando o/a estudante consciente
da sua realidade. Assim, o curriculo deve ser desenvolvido de forma a tratar a
interdisciplinaridade “além da justaposi¢do de disciplinas e, ao mesmo tempo, evite a diluigao
das mesmas de modo a se perder em generalidades” (BONATTO et al, 2012, p. 4), uma vez
que por intermédio dela se permite a integralizacdo das disciplinas para mostrar que sdo

correlatas. No que se refere ao ensino de Astronomia e Cosmologia, pesquisas vém se
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empenhando na reflexdo sobre os aspectos e potencialidades da interdisciplinaridade dessas
areas para implementa-las em projetos pedagogicos e processos de ensino- aprendizagem
(LANGHI, 2009; OLIVEIRA E LANGHI, 2011; SALCIDES E PRATA, 2011;
BARTELMEBS E MORAES, 2012; GONZATTI, MAMAN E GUAREINTI, 2021; entre
outros). Nas palavras de Setlik e Teres (2020),

A Astronomia tem sido defendida como um tema potencial para o trabalho
interdisciplinar de disciplinas escolares, ja que ela envolve diferentes areas de
conhecimentos: Matematica, Fisica, Biologia, Geografia, Histéria, entre
outras. (...) O estudo da Astronomia, além de vinculado a diferentes &reas, é
bastante amplo. Na Educacdo Bésica, é possivel abordar desde a histéria da
Astronomia, passando por noc¢Ges basicas como diferencas entre a Astrologia
e a Astronomia, as estagdes do ano, os instrumentos de medida, até discussdes
sobre a Astronomia atual, envolvendo Astrofisica e Cosmologia (SETLIK E
TERES, 2020, p.2-3)

Porém, ainda que se reconheca as potencialidades dessas areas, principalmente no
ambito educacional, ndo devemos ignorar a realidade na qual se vivencia na sociedade moderna
e a educacdo construida por ela: a profunda desconexdo com o mundo natural — e 0 ensino de
Astronomia e Cosmologia ndo se isentam dela. Assim, constata-se que a cultura dessa sociedade
limitou a concepcdo da relacdo ser humano-céu-terra, tornando essas areas cientificistas o
suficiente para se presumir que sO existe um Gnico modo de se relacionar com o céu. Nesse
contexto, criou-se um movimento recente para contrapor esse pensamento com enfoque na
educacao, tanto na basica quanto no Ensino Superior, para (re)humanizar o céu, isto é, retrazer
o vinculo com o céu que foi (e é) essencial para a constituicdo das sociedades e, para além, dos
seres humanos de povos antigos e originarios.

Dessa forma, indo em consonancia com nosso trabalho, nosso préximo tépico

aprofundara nessa tematica levantada.

3.2.1 Poderia as estrelas serem humanizadas?

Confrontando a visdo da sociedade moderna sobre o céu, estabeleceu-se uma linha de
pesquisa empenhada em tratar a Astronomia dentro do contexto educacional numa perspectiva
mais humanistica e de resgate dos multiplos modos de se vivenciar com o ceu, revelando o
contato intimo com o céu que foi esquecido — essa perspectiva é amplamente conhecida como
abordagem antropolégica da Astronomia. Ha diversos(as) autores(as) (MEDEIROS, 2006;
KANTOR, 2012; ARAUJO, VERDEAUX E CARDOSO, 2017; RODRIGUES E LEITE, 2016,

entre outros) que desenvolveram seus trabalhos a partir do exposto, entretanto, o principal e
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mais importante precursor dessa ideia é o professor Carlos Jafelice!?, pesquisador que sera
muito citado nesta dissertacdo. Sobre o viés antropoldgico do ensino de Astronomia e

Cosmologia, o autor esclarece que ela propde

[...] o habitual € “ensinar-se” as fases da Lua, com aquelas verbalizacdes ¢
desenhos bem “conhecidos”, e, com frequéncia, sem nem sequer se olhar para
o0 céu! Ora, aquele procedimento, além de incompreensivel para o[a] aluno[a]
e, portanto, pedagogicamente ineficaz, € completamente dispensavel. Aqueles
“recursos” pedagogicos exigem um grau de abstracdo e capacidade de
visualizacdo espacial incomuns para a maioria das pessoas (ibidem, p. 218)

Além disso, como preconiza Jafelice (2002), essa abordagem resgata a relacéo entre as
pessoas e céu/natureza/ambiente, preocupando-se com o reestabelecimento do contato
profundo com si mesmo a partir de atividades ndo verbais e ndo racionais, ou seja, valorizar
primeiro o conhecimento empirico para depois acrescentar os conteddos especificos da area.
Desta forma, em conformidade com Jafelice (2015), a humanizagdo da Astronomia e
Cosmologia opde-se ao reducionismo que enxerga esses conteidos de forma cientificista e/ou
tecnicistas, onde, ao valorizar a racionalidade instrumental, enfatiza-se uma educacgéo
conteudista. O autor ainda acredita que “é€ preciso reunir corpo e espirito, num todo vital e
subversor da ordem, e recriar o sentido da vida, para além das racionaliza¢des formatadas que

se nos apresentam como solugdo inescapavel para tudo” (ibidem, p.58).

[...] 0 que importa sdo as pessoas — por serem o que sdo, além de
transformantes/transformadas do/pelo planeta -, 0 ambiental — do ponto de
vista sistémico, pelas vidas que abriga e relagGes simbidnticas gerais que
propicia — e 0s aspectos culturais e sociais envolvidos — pelas representaces
e significacGes que permitem que construamos e reconstruamos sem fim.
(JAFELICE, 2010, p.221)

Mais a frente, o autor ainda completa que

temos, assim, uma educacdo ladeada pela cultura — que Ihe confere rumo,
substancia, base e significado — e pela astronomia — que lhe da o mote em
varios contextos, ambientais e outros, relevantes (desde que esta seja
trabalhada segundo um enfoque holistico, bem entendido, e ndo o técnico-
cientificista que a caracteriza habitualmente) (ibidem, p. 222).

Destarte, faz-se sempre importante frisar que, enquanto atividade humana, a Astronomia
¢, acima de tudo, uma producao historica, social e cultural, onde o observar as “coisas do céu”

pelos povos antigos e originarios orientou as “coisas da terra”. Resgatar a dimenséao cultural da

12 Luiz Carlos Jafelice ¢ formado e mestre em fisica e doutor em Astronomia. Dedica-se as areas de
educacdo e antropologia na astronomia, interessando-se no desenvolvimento de abordagens
interdisciplinares e educacdo intercultural na perspectiva decolonial. Fonte: Currriculo Lattes.
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Astronomia, demonstrando que ela esta intimamente ligada ao nosso dia a dia, de acordo com
Carlos Jafelice, é essencial para combatermos a crise espiritual (ndo ligada a religiosidade em
si, mas a conexao que pertencemos ao cosmos) na qual enfrentamos, portanto “a nos, interessa
recuperar o local. Para seu aluno[a], o entorno dele[a], a comunidade e as pessoas que a criam
sdo a referéncia primeira, constante e mais importante. Ele[a] estd conectado com o mundo,
claro, mas seu dia a dia ¢ vivido ali” (JAFELICE, 2015, p.59). Além do exposto, o0 autor
supracitado, ao descrever a perspectiva antropologica da astronomia, afirma que as atividades

educacionais enviesadas por essa abordagem buscam

interagir ndo apenas com 0s alunos, mas com seus pais, parentes, amigos,
vizinhos em geral, com a regido onde essas pessoas vivem e com as relagdes
gue elas mantém entre si e com 0s animais, vegetacao, rios, lagoas, mar,
serras, ambiente, territorio, astros. [...] Mas esse ndo € um interagir apenas dos
pontos de vista habituais — envolvendo reuniGes de pais e mestres, promogao
de festividades ou feiras de ciéncia e cultura na escola ou até mesmo visitas
as casas dos pais dos alunos. Interagir, na acepcao aqui mencionada, implica
envolver-se de fato, compartilhar sonhos e esperancgas, discutir problemas
comuns e buscas conjuntas de solucéo, inclusive abrangendo atuag&o politica,
é claro; enfim, participar dos anseios e construgdes dos membros da
comunidade e trocar com eles também seus proprios anseios, dificuldades e
projetos enquanto pessoas e facilitadores/professores (JAFE- LICE, 2010, p.
222-223)

A abordagem antropoldgica, portanto, também vai de encontro com a valorizacéo da
cultura na observacdo do céu, onde se prioriza o contato do ser com o entorno. Atualmente (e
muito recente), dentro dessa logica, ha um campo que vem ganhando destaque dentro de
diversas pesquisas, tanto educacionais como antropoldgicas no que tange aos conhecimentos

astrondmicos: a Astronomia Cultural.

[...] o viés da astronomia cultural, [€] resultante do olhar antropoldgico que
é assumido pela abordagem humanistica. Através do olhar para a relacdo do
ser humano com “as coisas do céu” nas varias culturas existentes no passado
e no presente, pretende-se buscar elementos que inspirem o ensino da
astronomia de modo a favorecer uma reintegragdo significativa das “coisas do
céu” na vida dos participantes. [...] o olhar para as varias culturas nos mostra
gue existem varias maneiras de se relacionar com o céu/ambiente e assim
varias formas de conhecé-lo, diferentes daquela que separa sujeito de objeto e
que pressupde, assim, que o conhecimento assim produzido independa dos
sujeitos que o produzem (SILVA, 2014, p.66)

Falar sobre Astronomia Cultural é compreender que as diversas culturas de diferentes
épocas estabeleceram rela¢fes consigo mesmo, com 0 céu e 0 meio ambiente, mostrando a
inexisténcia de um céu unico dentro da pluralidade cultural que nos apresenta diferentes céus

(JAFELICE, 2002). “O céu nio ¢ tnico; ha tantos céus quantas culturas humanas — assim como
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ha tantas Terras, visGes de mundo, da natureza, das pessoas etc. Todos igualmente validos e
legitimos” (JAFELICE, 2010, p. 224). Ou seja, os diferentes povos, de diferentes culturas e

épocas, apresentam-nos muitos outros ceus (JAFELICE, 2010). Como declara Silva (2014),

Estas relacGes, de natureza humana, se estabelecem de maneira holistica nas
formas simbdlicas, miticas, espirituais e cientificas, de acordo com cada
cultura, e tém por finalidade, em qualquer que seja a cultura e a época, fornecer
explicacBes ontoldgicas para o humano e (sua relagdo com) as “coisas da
Natureza” (SILVA, 2014, p.66).

Ao adotarmos a abordagem antropoldgica em nosso trabalho, ou seja, considerar 0s
aspectos culturais da Astronomia, devemos estar convictos de que eles, de forma alguma, séo
exclusivamente atrelados a Ciéncia Astronémica; nas palavras de Jafelice (2015), trabalhar com
Astronomia Cultural ndo é fazer o recorte céu-terra costumeiro e sim problematizar a soberania
do conhecimento cientifico. Além disso, Lacerda (2017) afirma que essa perspectiva, ao
refletirmos sobre ela, distingue os diferentes modos de observagdo e compreensdo do ser e estar
no mundo, onde, por um lado, ha as disciplinas académicas e cientificas, e pelo outro lado ha
0s saberes locais e outras visdes de mundo, que sdo conhecimentos produzidos e organizados
conforme suas relagcdes profundas e intrinsecas entre as pessoas e 0 meio ambiente no qual

vivem. Como traz Jafelice (2015),

Na aprendizagem das relagdes cultura-terra-céu-vida-cultura, mais relevante
é vivencia-las contemplando eventos especiais desde locais afetiva e/ou
culturalmente significativos para as pessoas envolvidas. Tais eventos podem
ser ‘“astrondmicos” (envolvendo astros, eclipses, cometas etc.),
“meteorologicos” (envolvendo arco-iris, bolandeira, estrelas cadentes [chuvas
de meteoros] etc.), “ambientais” (envolvendo comportamentos de animais e
reacOes de plantas a mudancas sazonais regionais, efeitos da acdo do ser
humano no entorno etc.) ou “culturais” (envolvendo contato com
conhecedores tradicionais, “historias de trancoso”, festividades, busca por
“lugares de poder”, “pedras de raio”, “letreiros” etc.) — e atentando sempre,
em cada evento, ndo sé para as relagbes ambientais, mas inclusive para
possiveis conexdes daquilo vivenciado com a sua prépria subjetividade e a
dos demais participantes (ibidem, p. 62)

Diante do exposto, é importante neste momento fazermos uma ressalva quanto a
enxergar a dimensdo cultural da Astronomia. Na sociedade que se estabeleceu de forma
majoritaria, os conhecimentos astrondmicos foram construidos pelo viés cientifico, isto &, seus
métodos investigativos sdo embasados pela racionalidade e l6gica, onde, a partir de um enfoque
quantitativo, sistematiza, identifica, classifica e analisa os objetos de pesquisa (no caso, 0S
astros) para, assim, definir medidas precisas dos resultados obtidos — e isso também ¢é cultural.

Como discorre Lacerda (2017, p.67) e, em sequéncia, completa Lima et al (2013, p.101)
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Estabelecida como uma disciplina da ciéncia natural, a Astronomia € tida
como uma das mais antigas ciéncias ja que observacdes periddicas ou no
minimo recorrentes, com algum nivel de sistematizacdo de objetos e
fendmenos celestes eram realizadas por povos desde o periodo pré-histérico,
a exemplo dos registros em 0ssos e varas de madeiras. Esses objetos e
fendmenos correspondiam na fase inicial da Astronomia a aqueles presentes
e/ou ocorridos na esfera celeste como: planetas, estrelas e cometas; e em uma
fase posterior, com o0 avanco cientifico e tecnoldgico: as galaxias, aglomera-
dos estelares, buracos negros e a radiacdo césmica de fundo. Assim, a atengédo
da Astronomia esta voltada para a evolugdo, a fisica (estatica e dinamica), a
quimica de objetos celestes, bem como a formagéo e o desenvolvimento do
universo.

A astronomia é, reconhecidamente, uma disciplina prépria dos meios
académicos e cientificos; ou do que se costuma chamar de ciéncia ocidental.
Isso significa, historica e epistemologicamente, que a astronomia, assim
definida, identifica, classifica e analisa seus objetos de investiga¢do tomando-
0s como objetos em si mesmos e, como tais, indiferentes as relaces
intrinsecas com sistemas culturais vigentes; de mais a mais, mesmo que ndo
seja alheia a existéncia de sistemas culturais, a astronomia nao incorpora 0s
determinantes e determinagdes histérico-culturais em suas teorias e métodos
de investigacéo.

Todavia, como declaram Ferreira et al (2018, p.1), “falar de Astronomia Cultural leva-
nos a pensar no periodo em que ndo existiam [ou ndo importam] calendéarios e reldgios
[convencionais] para marcar a passagem do tempo como atualmente” (FERREIRA et al, 2018,
p.1). O que interessa, aqui, é compreender os céus diversos dentro de culturas diversas. A vista
disso, devido a importancia e profundidade desta perspectiva e, logicamente, sendo o tema
estruturante da pesquisa aqui proposta, faz-se necessario adentrarmos em um préximo capitulo
para abordarmos a Astronomia Cultural e trazer, em especial e exclusivamente, as astronomias

e cosmovisdes dos povos originarios pertencentes ao Brasil.
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4 O ESCRITO DAS ESTRELAS: AASTRONOMIA CULTURAL

Antes de iniciar este capitulo, € importante fazermos algumas consideragdes. A primeira
diz respeito a observacdo do céu, hd uma parte do conhecimento astronémico que deriva da
observacao empirica dos movimentos dos astros. A segunda vem justamente reforcar que o ato
de observar os astros e correlaciona-los com eventos e fenémenos terrestres e/ou do universo
ndo se deu em uma Unica cultura, muito menos seguiu um padrdo exato em cada uma. A partir
disso, a proposta deste capitulo ndo € trazer aspectos da Astronomia Cultural, em especial da
Astronomia Indigena brasileira, para validar seus conhecimentos (ou seja, torna-los reais), ja
que sdo “equivalentes” aos conhecimentos da sociedade moderna; muito pelo contrario, nosso
objetivo aqui é demonstrar que todas as sociedades foram e sdo capazes de observar o céu,
sistematizar, cada cultura a sua maneira, 0s conhecimentos provenientes dessa observagao e,
assim, orientar suas vivéncias e cosmovisoes. Isto posto, seguimos para a contextualizacéo dos
aspectos culturais da astronomia.

O termo Astronomia Cultural é relativamente recente; os primeiros estudos iniciaram
nas Ultimas décadas do século XIX, entretanto, essa area veio criando destaque apenas no final
do seculo XX e inicio dos anos 2000, sendo reconhecida pelo seu aspecto interdisciplinar por
abranger conhecimentos mais variados, como Astronomia, Sociologia, Histéria, Etnologia,
Antropologia, entre outros — nas palavras de Jafelice, ela vai além, possuindo carater
transdisciplinar, jA que abarca areas do conhecimento que ndo sdo postas em disciplinas
especificas, como no caso da Antropologia.

Antigamente, estudos sobre Astronomia Cultural eram separados em dois grupos de
conhecimento até entdo considerados distintos: etnoastronomia e arqueoastronomia
(conhecida até 1973 como astroarqueologia). A etnoastronomia se preocupa com a relacdo
direta entre o céu e os grupos humanos ainda existentes, como, por exemplo, as populacGes
indigenas, onde o pesquisador tem contato direto com representantes daquela populacdo e
caracterizando, assim, o trabalho etnogréfico; enquanto a arqueoastronomia, estuda as
possiveis relacdes entre 0 céu e grupos sociais, porém estes ndo se fazem presentes mais e,
dessa forma, estuda-se as evidéncias materiais deixadas por aquela cultura, como o Stonehenge
deixada pelos celtas (CARDOSO, 2016). A priori, estudos relacionados na &rea eram definidos

apenas como arqueoastrondémicos, porém, ao decorrer do desenvolvimento da area, ela

passa a ter como preocupacao, para além de alinhamentos e calendarios, saber
como a Astronomia afetou as sociedades pré-literarias e/ou de tradi¢des orais
e como elas observaram e registraram os fenbmenos astronémicos. Essa
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preocupacdo leva ao desenvolvimento de um novo campo separado do
primeiro, mas complementar, a Etnoastronomia (LACERDA, 2017, p.68)

A relacdo céu-terra € uma construcdo humana e, por isso mesmo, é sujeita a diferentes
interpretacdes de acordo com o contexto no qual determinado grupo se encontra, onde esse
contexto é extremamente relevante para mostrar que cada cultura possui seu céu Unico
(CARDOSO, 2016). Além disso,

N&o é possivel entender as diferentes experiéncias socioculturais com relacao
ao tempo e seus instrumentos de medicao/regulacdo, se ndo assumirmos que
0 modo como o tempo € compreendido e medido estd intrinsecamente
associado ao padrdo sociocultural de uma determinada sociedade (BORGES,
2006, p. 40)

Nessa perspectiva, valorizar outros conhecimentos astrondémicos, em especial da
Astronomia Indigena, também é reconhecido pela Organizacdo das Nagdes Unidas para a
Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). E devido a vis&o holistica da natureza dos povos
originarios, como expomos, e preocupando-se com a crise socioambiental na qual nos
encontramos, que a organizacao afirmou na Declaracdo Universal da Diversidade Cultural que
a Astronomia nas Culturas € um meio de resgatar e salvaguardar as cosmovisdes e
conhecimentos dos povos originarios, esses que constituiram parte da nossa cultura, sendo

imprescindivel para

Respeitar e proteger os sistemas de conhecimentos tradicionais, especialmente
os das populag@es indigenas; reconhecer a contribuigdo dos conhecimentos
tradicionais para a protecdo ambiental e a gestdo dos recursos naturais e
favorecer as sinergias entre a ciéncia moderna e conhecimentos locais
(UNESCO, 2001)

Contudo, trazer as constatagdes acima ndo séo suficientes para delimitar o real objetivo
da Astronomia Cultural. Primeiramente, h4 uma discussdo sobre o proprio termo em si, em
razdo de que o0 mesmo pode levar a crenca de que somente ha um tipo de astronomia comum
entre todas as sociedades; entretanto, todos 0s grupos sociais, entre 0s que ndo existem mais e
0S que existem, constituirem suas culturas a partir dos préprios conhecimentos astronémicos e
cosmoldgicos, e, além disso, a astronomia em culturas ndo ocidentais é representada de forma
ndo-linear e € indissocidvel da construgdo do eu subjetivo dessas culturas — o que tem se
questionado se o termo Astronomia nas Culturas seria 0 mais apropriado; e, no caso do Brasil,
utilizar Astronomia Indigena. Conseguinte, Lima et al (2013), ressaltam que, ao optar pelo
termo Astronomia Cultural, ndo devemos confundir com o corpo de conhecimentos produzidos

pelos povos originarios, uma vez que entender sobre as relagdes céu-terra dessas comunidades
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é¢ uma atividade tipicamente do meio universitario. Todos esses saberes elaborados,
sistematizados e difundidos pelos povos originarios a partir das relaces especificas com o seu
céu ndo se enquadram em um escopo definido pelo viés ocidental.

Além do exposto, as informac6es reunidas nesse capitulo sdo provenientes dos escritos
de autores/as que tiveram contato direto com as culturas dos povos originarios e que as
publicaram em diferentes meios, cientificos e/ou ndo cientificos (como revistas, sites, etc). Apos
essa breve introducdo, podemos caminhar pelos proximos topicos para apresentar os diferentes
céus de diferentes povos indigenas que coexistem com diversos outros céus além daquele

“pertencente” a sociedade moderna.

4.1 Ha vida no céu: as constelacdes indigenas e suas representacoes

As culturas nativas ndo fazem a separacao entre as “coisas do céu” das “coisas da terra”
— um recorte astrondmico que caracteriza a maneira do ocidente de enxergar oS astros,
separando o que € da astronomia, da terra, do meio ambiente, etc., para nomea-los e classifica-
los — pois enxergam tudo e todos conectados com o Cosmos. Para 0s povos originarios nao
existe essa separacdo e seus conhecimentos, segundo Jafelice (2010), epistemologicamente,
possuem carater holistico, ou seja, a grosso modo, as “coisas do céu” sdo apenas uma extensao

das “coisas da terra”, onde tudo que ha no céu existe na terra e vice-versa.

Em culturas tradicionais, o céu (as estrelas, as nuvens, o arco-iris etc.) é tdo
ambiente (para usar um termo que conhecemos, ainda que em acepcao
diferente daquelas de tais culturas) quanto o arco-iris, as nuvens, 0s rios, 0s
espiritos, as estrelas, a chuva, o calor do Sol, a luz da Lua, a caga etc. Essa
concepcao holistica — constituinte daquelas culturas — é impossivel de ser
compreendida, empreendida e gerenciada pelos protocolos e consensos
estabelecidos pela e para a Astronomia (...) a Astronomia [cientifica] se recusa
a levar em conta aspectos “do céu”, considerados misticos, miticos, holisticos,
ritualisticos e que tais ha séculos. Mas estes sdo aspectos centrais no trabalho
em AC [Astronomia Cultural] (JAFELICE, 2016, p. 252)

Os conhecimentos obtidos pelo céu dos povos originarios, assim como eram para 0S
povos antigos, sao responsaveis por orientar a vida de toda a comunidade; ler os astros permitiu
a organizacdo das atividades de sobrevivéncia, como a agricultura, criacdo de animais, caca e
pesca (JAFELICE, 2012) para predizer os melhores periodos para realizar determinadas
atividades domésticas. Por exemplo, determinados tipos de cultivares so se desenvolvem em
determinada epoca do ano; no caso de indigenas do litoral que entendem a relacéo da Lua, das

marés e das estaces do ano para programarem a pesca artesanal, como informa Afonso (2009).
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Além do mais, no céu dos povos originarios, 0 que importa sdo os desenhos das
constelagdes, mas ndo como conhecemos, justamente pela “inexisténcia” da linha do horizonte
que separa 0 céu da terra. De acordo com o autor supracitado, as constelagdes ocidentais sdo
desenhadas apenas pela uniao de estrelas, enquanto dos povos originarios “sao constituidas pela
unido de estrelas e, também, pelas manchas claras e escuras da Via Lactea, sendo mais féaceis
de imaginar. Muitas vezes, apenas as manchas claras ou escuras, sem estrelas, formam uma

constelacdo” (AFONSO, 2009, p.3). Mais a frente, o autor ainda complementa

O terceiro aspecto que diferencia as constelacdes indigenas das ocidentais esta
relacionado ao ndmero delas conhecido pelos indigenas. A Unido
Astronbmica Internacional (UAI) utiliza um total de 88 constelaces,
distribuidas nos dois hemisférios terrestres, enquanto certos grupos indigenas
ja nos mostraram mais de cem constelagdes, vistas de sua regido de
observacao. Quando indagados sobre quantas constelacBes existem, 0s pajés
dizem que tudo que existe no céu existe também na Terra, que nada mais seria
do que uma cépia imperfeita do céu. Assim, cada animal terrestre tem seu
correspondente celeste, em forma de constelacéo (ibidem)

Tendo como base os escritos de Magédes e Grecco, Borges e Afonso revista de
Etnoastronomia, Afonso (2013), Faulhaber (2004), Cardoso (2007), Lima (2011) e Gongalves,
Dias e Silva (2021), reuni alguns exemplos de constela¢fes indigenas com suas respectivas
comunidades, sua relagdo com as condi¢des ambientais e suas areas de correspondéncia no céu
ocidental. As constelacfes serdo demonstradas com o auxilio do programa Stellarium, software

simulador do céu noturno.

Figura 4.1 — Constelacdo da Ema e do Veado no céu da comunidade indigena Guarani.

Fonte: Stellarium (2022).
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Figura 4.2 — Constelagdes do céu ocidental correspondente na regido da constelacdo da Ema e
Veado do céu Guarani.
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Fonte: Stellarium (2022).

Figura 4.3 — Constelagdo do Gambé de Cauda Anelada no céu Boorong.
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Fonte: Stellarium (2022).
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Figura 4.4 — Constelagdes do céu ocidental correspondente na regido da constelagdo do Gamba de Cauda
Anelada no céu Boorong.

Fonte: Stellarium (2022).

Figura 4.5 — Constelacdo da Jararaca no céu da comunidade indigena Tukano.

Fonte: Stellarium (2022).
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Figura 4.6 — Constelagdes do céu ocidental correspondente na regido da constelagdo da Jararaca
no céu Tukano.
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Fonte: Stellarium (2022).

Figura 4.7 — Constelagdo do Colibri no céu da comunidade indigena Tembé-Tenetehara. Na
literatura ndo ha um local exato da constelagdo, muito menos de quais estrelas
fazem parte da mesma.

Fonte: Gongalves, Dias e Silva (2021).
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Figura 4.8 — Constelagdes do céu ocidental presentes na possivel regido de correspondéncia da
constelacao do Colibri do céu Tembé-Tenetehara.

Centauro

Fonte: Stellarium (2022).

Vale ressaltar que, como Ferreira et al (2019) afirmam, enxergar a astronomia na
perspectiva cultural é lancar mao do termo objetos celestes para considera-los conjuntos de
“constela¢des”, chamadas de asterismos, uma vez que as figuras demonstradas anteriormente
ndo sdo mera ligacdo de pontos luminosos, entretanto, por conta da limitacdo do software
utilizado, os animais das constela¢des indigenas brasileiras aparecem justamente apenas como
essa juncao, diferentemente da cultura Boorong. Outra ressalva interessante a se fazer € que um
mesmo asterismo pode aparecer em culturas distintas; Lima et al (2013) apontam que isso
ocorre pois ha elementos culturais que aparecem em dois ou mais grupos de mesma origem
étnica, mas que se separaram ao longo do tempo e no espaco territorial. Um caso de semelhanca
é a constelacdo da Ema que, além da existéncia na cultura Guarani, ela também esta presente
no grupo Tupinamba como Yandoutin (ibidem), na cultura Bororo como Pari (Fabian, 1992
apud Leite et al, 2013) e na cultura Tembé-Tenetehara como Wiranu (Barros, 2004 apud Fares
et al, 2004).

Assim sendo, esses animais s6 habitam os céus indigenas devido a observagao
minuciosa do céu noturno, associando esses “grupos de objetos celestes” com o meio ambiente

e, consequentemente, com suas vidas diarias. Lima et al (2013) ressaltam que tais asterismos,
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dentro da literatura historica da astronomia indigena, quase ndo tém a localizag&o exata na qual
se encontra no ceu (como demonstrado na Figura 4.7 e 4.8) e, para essas culturas, isso ndo
possui tanta importancia como para a cultura ocidental, uma vez que a leitura e conhecimentos
sobre seus céus noturno séo construidos a partir de simbolismos e narrativas. Como descrevem

Leite et al (2013) sobre a percepcao do ceu pelos Ticuna,

Os Ticunas acompanham a briga da Onca e do Tamandua em sua trajetéria
pelo céu e, durante o periodo em que essa briga pode ser observada, demarcam
dois momentos distintos. No primeiro, que indica o inicio da estiagem, a Onca
encontra-se por cima do Tamandua. No segundo, que coincide com o fim da
estiagem, o Tamandud fica por cima da Onca. Para os Ticuna, essas diferentes
posicBes ou momentos da configuragdo celeste sdo de suma importancia, pois,
se de um ponto de vista ambiental, a Gltima posicao observada marca o fim da
estiagem; de um ponto de vista simbélico e moral, isso significa que a
inteligéncia pode vencer a forca muscular (ibidem, p.121)

As estrelas, portanto, contam essas historias, ou aparecem e desaparecem no céu
noturno, devido a suas fungdes de “lembretes” sobre a condi¢do do meio ambiente no qual a
populacdo se encontra e até mesmo a época de reproducdo de determinada espécie que serve
como alimento para esses grupos. Por exemplo, no caso dos aborigenes Boorongs, quando o
Tchingal (Emu, passaro australiano) aparecia no céu (época entre Abril a Maio) era sinal de que
as fémeas dessa espécie colocariam ovos, e 0s mesmos faziam parte da dieta Boorong
(MACAES, 2006). Dessa forma, como informa Faulhaber (2004) em seu trabalho sobre o povo

Ticuna,

Essas atividades [de sobrevivéncia humana] requerem o recurso a memoria
para o reconhecimento, por exemplo, dos caminhos que levam aos lugares de
coleta e de fartura da caca. Recorrem a técnicas de observacao dos astros no
céu e de fenbmenos meteoroldgicos, associados a pistas deixadas por animais
que povoam o céu, e cujo movimento é comparado com um rel6gio para as
atividades de sobrevivéncia, como a caca e a pesca. A identificacdo de estrelas
ou constelagdes no céu é comparada, em alguns depoimentos, a leitura de uma
forma de escrita (ibidem, p.380)

Figura 4.9 — Constelacdo do Emu (Tchingal) no céu Boorong.

Fonte: BBC Sky at Night Magazine (2018).
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4.2 Cosmovisdes do espaco e do tempo

Além das constelacdes e seus respectivos asterismos, os ciclos do Sol e da Lua eram
importantes reguladores do tempo, das atividades de sobrevivéncia e dos rituais da comunidade.
Por exemplo, com relagcdo a marcacdo da passagem do tempo, os tupi-guaranis, através da
observacdo do sol utilizando um gnomon (Figura 4.10), sabiam dizer em qual tempo se
encontravam, onde 0 tempo novo era as estacdes de verdo e primavera e o tempo velho era o
inverno e outono; os tupis também ja separavam o “més” de acordo com a forma em que a Lua

aparecia no céu — formas semelhantes indicavam seu inicio e fim (AFONSO, 2006a).

Figura 4.10 — Gnomon Tupi-Guarani.

Nascer-do-scl no inverno

Nascer-do-sol na primavera e no outono
Nascer-do-sol no verao

Pdr-do-sol no verao

Por-do-sol no verao

Por-do-sol no inverno

Fonte: Afonso (2006a).

Com relagdo as atividades de sobrevivéncia, Afonso (2006a) traz um interessante relato

feito pelo mesmo sobre o conhecimento das fases da Lua pelos tupis:

Os tupis-guaranis, em virtude da longa pratica de observacdo da Lua,
conhecem e utilizam suas fases na caca, no plantio e no corte de madeira. Eles
consideram que a melhor época para essas atividades é entre a lua cheia e a
lua nova (minguante), pois entre a lua nova e a lua cheia (lua crescente) os
animais se tornam mais agitados devido ao aumento da luminosidade. Certa
noite de lua crescente estava observando as constelagdes com os guaranis na
ilha da Continga, Parana. De repente, um deles me disse que seria melhor
observarmos quando ndo houvesse Lua. Rapidamente, com 0 meu
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conhecimento ocidental, respondi que estava de acordo, pois o brilho da Lua
ofuscava o brilho das estrelas, embora conseguissemos enxergar bem a Via
Léactea. Ao que ele retrucou dizendo que, na realidade, o que incomodava era
a quantidade de mosquitos, muito menor quando ndo h& Lua. Nunca havia
percebido essa relagdo, que de fato existe, entre as fases da lua e a incidéncia
de mosquitos (ibidem, p. 49-50)

Quanto a organizacao dos rituais baseados nos ciclos solares e/ou lunares, os bororos
orientam o nascimento e desenvolvimento de mulheres e homens dentro da comunidade e suas
estruturas (Figura 4.11). De acordo com Fabian (2006), a partir dos movimentos solares, 0s
homens nascem na metade norte ou sul da aldeia, muda-se para a casa dos homens (casa central)
na puberdade para, mais tarde, morar com sua esposa na parte oposta — espelhando, assim, o

movimento solar de um ano de norte-sul/sul-norte.

Figura 4.11 — Orientagdo das constru¢des Bororo.
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Fonte: Fabian (2006), arte por Milton Rodrigues.

Destarte, a forma de leitura do céu na perspectiva indigena permitiu aos povos
originarios a construgdo de um diferente calendario do nosso modelo ocidental. Para eles, 0 que
orientam o ciclo anual ndo sdo os meses e sim as estagdes do ano, ndo as definindo como
primavera, verao, outono e inverno, e sim como periodo de seca, chuva, frio ou calor. Assim,
os calendarios indigenas sdo extremamente ligados aos ciclos do bioma no qual se relacionam,
ou seja, a depender da localidade, existem espécies e animais diferentes e exclusivos do
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ambiente Amazénico, do Cerrado, da Mata Atlantica, da Caatinga, e entre outros. Além disso,
um importante conjunto de estrelas que regulam toda a atividade de subsisténcia dos povos
originarios do Sul e, consequentemente, o calendario agricola, entre eles os indigenas e
africanos, € o nascer heliaco das Pléiades, ja que elas definem o comeco da estacao do plantio
e da colheita conforme sua posicdo no céu; portanto, muitas comunidades indigenas
construiram seus calendarios baseados nesse conjunto de estrelas (AFONSO, 2006a); 0s
bororos, além do exposto, orientam-se pelas Pléiades para organizar a passagem dos meninos
para a vida jovem e o estagio final de seus longos velorios (FABIAN, 2006). Conforme Afonso
(2006b), a Constelagdo da Arapuca (Monde Py), por exemplo, indica a esta¢do agricola para os
guaranis, uma vez que as Pléiades se encontram no final da corda da arapuca (Figura 4.12).

Figura 4.12 — Constelacdo da Arapuca e estrelas do céu ocidental.

Fonte: Afonso (2006b).

Essa visdo integralizada entre as atividades de sobrevivéncia com o viver e 0 Cosmos
resulta um calendario circular e cheio de desenhos e simbolos (Figura 4.13 e 4.14); por exemplo,
no caso dos Tukanos existem “diagramas circulares em papel ou cartdo que mostram como 0s
diferentes fendmenos ciclicos estdo relacionados com o tempo” (HUGH-JONES, 2017),
enguanto os Caiapds possuem um ciclo dos tempos também circulares, relacionando o tempo

de seca e chuva com a dindmica ambiental (tempo de colheitas, aparecimento de certos animais,
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nivel do rio, entre outros) com as atividades de sobrevivéncia e ritualisticas (Figura 4.15).
Portanto, os ciclos (0s anos, na cultural do ocidente) ndo sdo orientados em comeco, meio e fim
em formas numerais como o ocidental.

A vista disso, Borges (2006) transcreve a fala de Tapenaiky, professor wayampi, “o
calendario dos brancos parece um quadrado cheio de numeros. Os brancos s6 mudam 0s
nameros. O calendario wayampi é redondo e sé com palavras, com nome de animais e frutas
marcando o tempo, por exemplo, o tempo da bacaba ou o tempo do agai” (ibidem, p.40);

Faulhaber (2004), nessa perspectiva, diz que

O calendério de diferentes povos se rege por fenbmenos como o aparecimento
e desaparecimento no céu de astros ou conjuntos de estrelas. Olhando os arcos
no céu, a imaginacdo cria figuras que compdem as historias contadas
associadas a determinados eventos atmosféricos ou astrondmicos. Tais
narrativas sdo potencializadas por especialistas, que delas se valem para dar
sentido aos ritos (ibidem, p.381).

Figura 4.13 — Calendério Tukano construidos pela propria populagdo visando o resgate da
tradi¢do de construg¢ao de calendarios circulares.

Fonte: Cardoso (2016).



54

Figura 4.14 — Calendario dos Indigenas Tuyuca do Rio Tiuié¢, mostrando as estacdes de floracao
de espécies selvagens e cultivadas com as estagdes nomeada pelas respectivas
constelagoes..
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Fonte: Hugh-Jones (2017).

Figura 4.15 — Calendério Caiap0.

Fonte: Campos (2006).

Indo para além da definicdo da época de determinadas atividades humanas de

sobrevivéncia, faz-se necessario mencionar também que a leitura do céu e, consequentemente,
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dos ciclos dos fenbmenos terrestres orientaram até mesmo a conformacgdo das construcGes
indigenas; os Bororos, por exemplo, dividiam o seu tempo — suas atividades — em “aldeias
circulares relativamente estaveis na estacdo chuvosa, e expedi¢cdes e acampamentos durante a
estacao da seca.” (Fabian, 2006, p. 58) conforme os recursos disponiveis. Mais a frente, o autor
ainda ilustra que a orientacdo da aldeia (vide figura 11) tem formato circular imitando a forma
do Sol, além de também se relacionar com 0s pontos cardeais (perspectiva ocidental) que é
determinado pelo nascer e por-do-sol: “embora sejam circulares, as aldeias sdao divididas em
duas metades, pertencentes a clas diferentes, clivadas por um eixo leste-oeste” (ibidem, p.59)

Outro exemplo é relatado por Cardoso (2016) na realidade dos indigenas Tukano.

Outro fato que chama a atencdo é que construcdes tradicionais chamadas
malocas tém orientagdo. Elas sdo constru¢fes que contam com telhado em
duas &guas. Suas cumeeiras representam a projecdo do Equador Celeste e,
portanto, tém a mesma direcdo da linha leste-oeste sobre o Horizonte. As
construcGes podem ser encaradas sob certo aspecto como mapas dessa
cosmologia (ibidem, p.5)

4.3 A historia contada pelo céu noturno: as narrativas mitologicas da criacio do espaco e

do tempo

Outra forma de se relacionar com o céu e de explica-lo que extrapola as atividades de
sobrevivéncia é a associacdo dos diferentes asterismos (ndo correlacionados necessariamente a
animais), além do Sol e da Lua, com os mitos indigenas. Eles sdo responsaveis por conduzir
ética e moralmente os povos originarios, além de explicar o surgimento das constelacdes e
demais astros e até mesmo de todo os Cosmos (em outras palavras, suas cosmogonias), sem
perder a relacdo com a dinamica ambiental de seus entornos. Assim, a seguir, embasado nos
escritos de Borges (2006) e Campos (2006) a revista de etnoastronomia, pode-se separar em
dois grupos, as narrativas indigenas conforme a concepcao e percepcao do tempo da criacdo
deles/as e deles/as-outros/as: ideias de tempo finito e ideias de tempo infinito.

No tempo finito, como o préprio termo sugere, acredita-se que 0 Cosmos se estabeleceu
no “marco zero” do tempo, ou seja, ha local do comego e 0 tempo conseguinte segue um eterno
recomeco ciclico. Dentre as comunidades que concebem o cosmos em tempo finito, encontram-

se 0s Guarani, Desana, Cadiuéu e Munducurus; seus mitos seguem abaixo.

Guarani - O Pai criou seu préprio corpo a partir das primeiras trevas e antes
de criar sua morada ja existia nos primeiros ventos. Antes de criar o Sol, Ele
proprio iluminava seu coragdo. “E, assim, quando termina a época primitiva,
surge, entdo, o tempo-espaco novo e se produz o recomego da vida”
(BORGES, 2006, p. 43)
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Desana - Quando havia s6 trevas uma mulher surgiu de si mesma, conhecida
como a avo do universo, onde coisas misteriosas e invisiveis permitiu que ela
se criasse. Depois, surgiu elementos que permitiram a construcdo da sua
morada. A avo pensou em como deveria ser o futuro do mundo e, enquanto
isso, mascou ipadu e fumou um cigarro imaginario, e seu pensamento criou
uma esfera que encobriu toda a escuriddo. (ibidem)

Cadiuéu - Onoenroddi destruiu tudo que existia através de um dilGvio e 0s
cadiuéu ndo existiam, sendo criados somente depois para se tornarem
companhia do mesmo. Foi Onoenroddi que ensinou os cadiuéu a fazer pontes
e casas, e ele criou também as plantas e os animais. Onoenroddi foi embora e
os cadiuéu se espalharam para criar as aldeias e seus filhos (ibidem)

Munducurus - A terra ja existia e quem criou o céu foi Karu-Sakaibé, ser que
saiu da escuriddo. Assim, ele estabeleceu a morada dos homens, as regras de
conduta e a diversidade étnica da humanidade (ibidem)

Na concepcdo do Cosmos de tempo infinito, parte-se da ideia de que ndo ha um inicio
muito menos um fim na criagdo do espaco, do tempo e deles/as préprios/as. Nas literaturas
consultadas, existem duas comunidades que concebem o tempo infinito: os Kaiagangs e 0s

Caiap0s; mitos relatados abaixo.

Kaiagangs - Os homens sairam de dentro da terra ap6s um grande dilGvio, e
aqueles que fugiram se afogaram, onde suas almas ficaram presas no centro
da terra. Apds muito esforgo, alguns conseguiram sair para habitar a parte de
cima da terra (ibidem)

Caiapos - Um cacador Caiap6 descobriu a terra através de um buraco de tatu
e resolveu entrar para poder caga-lo; tanto o cacador quanto o tatu cairam em
um vazio, entretanto um vento muito forte os fez retornar ao buraco e dele o
cagador pode avistar um lugar muito bonito e que indicava fartura de &gua.
Dessa forma, outros Caiapd resolveram ir até esse mundo e aqueles que
ficaram estdo com suas fogueiras acesas no céu (Campos, 2006) — explicando,
também, a existéncia das estrelas.

Quanto a concepcao do Universo e o tempo-espago, Campos (2006) conta que os Caiapd
0 concebem em varias camadas circulares (conhecidas como pyka) separadas, existindo varios
outros mundos dentro de seus Universo. H4 um ornamento (Figura 4.16) utilizado pelos
mesmos em rituais, conhecido como Mekutom, que representam as diversas camadas e sendo
semelhante a um ninho de vespas que também possui esse tipo de conformacdo. Borges (2006)
descreve outros mitos relacionados a concepgdo cosmoldgica: para os wayampi, 0 Cosmos
possui varios patamares sobrepostos para representar a constante evolucdo desse povo; para 0s
desanos, o0 Universo ¢ em formato de cabagca também com niveis sobrepostos e no exterior esta
0 Sol; os guaranis enxergam o Cosmos numa perspectiva mais filosofica e teoldgica,

concebendo o Universo em “termos de mundo-tempo real, ou sagrado, e mundo-tempo
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aparente, ou historico, onde os homens vivem saudosos e sempre em busca de um modo de

voltar a0 mundo-tempo real” (ibidem, p.44).

Figura 4.16. — Representagdo do Mekuton e cada pyka no Universo Caiap6. A linha vermelha representa
o caminho do Sol, e a parte do “capacete” representa a sustentacdo do mundo.

Fonte: Campos (2006), imagens pessoais.

Quanto a criacdo da Via-Lactea, Silva e lachel (2018), em suas pesquisas, mencionam
gue ha um mito africano; segundo ele, uma menina de uma etnia muito antiga pegou um pouco
de cinzas do fogo e as jogou no céu, formando um caminho brilhante (a Via-Lactea) para
mostrar as pessoas 0 caminho para casa durante a noite. Para a comunidade guarani, a Via-
Léactea é conhecida como Caminho da Anta (Tapi i rapé) — ou caminho dos deuses — sendo uma
das regides mais importantes para os mesmos (AFONSO, 2009).

Em relacdo a origem do Sol e a Lua, Afonso (2006b) descreve dois mitos; o primeiro,
um mito Kaiagang e o segundo um mito dos povos bosquimanos da regido do sul da Africa,

transcritos sequencialmente a baixo.

(...) no principio do mundo havia dois s6is irmdos: Kamé ou Ra (Sol) e
Kanyer( ou Kysa (Lua). Devido ao forte calor provocado pelos dois irmaos,
0s rios estavam secando, as florestas e as pessoas, ficando fracas. O Sol brigou
com a Lua, dando um soco no olho dela. Ela entéo se enfraqueceu e se tornou
a Lua atual. Ficou entdo criada a noite sob o dominio da Lua, para dar frescor
a Terra. O Sol permaneceu com o dominio do dia, dando seu calor a Terra. A
alternéncia entre esses dois pares opostos e complementares, Kame e Kanyeru,
é que possibilita a vida na Terra (ibidem, p. 74)

(...) antigamente o Sol era um homem que fazia o dia quando levantava seus
bragos, através de uma forte luz que brilhava de suas axilas. No entanto, ao
passo que ele envelhecia, passou a dormir demais, deixando o povo com frio.
As criancas entdo o0 pegaram e 0 jogaram no céu, onde ele se tornou redondo,
quente e brilhante para sempre. Alguns acreditavam que apés o por-do-sol, no
lado oeste, 0 Sol retornava ao lado leste, passando por trés do firmamento, e
que as estrelas eram pequenos furos no céu que deixavam a luz solar passar.
(ibidem, p.74-75)
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Com relagdo ao surgimento das estrelas, a comunidade tupi-guarani possui uma
constelagdo conhecida como Homem-Velho®® (Tuya’i), que aparece no céu no meio de
dezembro indicando aos guaranis do sul o inicio do verdo e inicio da estacéo de chuvas para 0s

habitantes do sul (AFONSO, 2006a). O autor supracitado relata o0 mito por tras da constelacao:

Conta 0 mito guarani que essa constelacdo representa um homem casado com
uma mulher muito mais jovem do que ele. Sua esposa ficou interessada no
irmdo mais novo do marido e, para ficar com o cunhado, matou o marido,
cortando-lhe a perna na altura do joelho direito. Os deuses ficaram com pena
do marido e o transformaram em uma constelacdo (ibidem, p.55)

Figura 4.17 — Constelagdo do Homem-Velho no céu Guarani.

Fonte: Stellarium (2022).

H& um mito bororo sobre o surgimento das estrelas que é descrito por Fabian (2006) e
foi tema do video “A origem das estrelas — a lenda dos bororo™* do canal Arqueokids. De
acordo com eles, as estrelas sdo criancas que desobedeceram as maes da comunidade e, para
fugir das mesmas, subiram em um corddo até o céu; as mées e outros membros, ao tentarem
subir atras das criancas, ndo conseguiram alcancé-las e acabaram caindo na terra,
transformando-se em todos os animais conhecidos, enquanto as criancas se transformaram em

estrelas por ndo poderem mais retornar a comunidade.

B Em conformidade com Afonso (2006a), no final de seu penacho (Vespeiro ou FEixu) encontram-se as
Pléiades, e a estrela Beltegeuse indica a perna que foi cortada. O Homem-Velho também carrega um
bastdo que o ajuda a caminhar. Coincidentemente, a constelagdo da Arapuca se sobrepde a cabeca € 0
penacho desta constelagao.

14 Disponivel em https://youtube.com/watch?v=0PPSGv1nZb4&feature=share
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Quanto a explicagdo das crateras lunares e as fases da Lua, por exemplo, Afonso (2006a)
conta uma fabula interessante que, além do dito, ensina aos integrantes do povo guarani a nao

cometerem incesto, transcrita a seguir

Lua, irmdo do sol, entrava tateando no escuro, no quarto da irméa de seu pai,
com a intencdo de fazer amor com ela. Para saber quem a importunava todas
as noites, sua tia lambuzou os dedos com resina e de noite, enquanto Lua a
procurava, passou a mao em sua face. No dia seguinte, bem cedo, Lua foi lavar
a face para retirar a resina. No entanto, a substancia ndo saiu, e ele ficou mais
sujo ainda. Por esse motivo, Lua sempre tem a face manchada. Desde entdo,
a lua nova lava seu rosto fazendo chover para tentar tirar as manchas de resina,
que ficam mais visiveis quando ela se torna cheia (ibidem, p.52)

Além disso, Afonso (2006a) descreve a mitologia por trds dos pontos cardeais e,

consequentemente, a orientacdo do mundo para a povo guarani

Na cosmogénese guarani, Nhanderu (Nosso Pai) criou quatro deuses
principais que o ajudaram na criagdo da Terra e seus habitantes. O zénite
representa Nhaderu e os quatro pontos cardeais representam esses deuses. O
norte € Jakaira, deus da neblina vivificante e das brumas que abrandam o
calor, origem dos ventos. O leste é Karai, deus do fogo e do ruido do crepitar
das chamas sagradas. No sul, Nhamandu, deus do Sol e das palavras,
representa a origem do tempo-espaco primordial. No oeste, Tupd é deus das
aguas, do mar e de suas extensdes, das chuvas, dos relampagos e dos trovoes.
(ibidem, p. 50-51)

A partir de todo o exposto, podemos reconhecer a importancia do mito na constituicao
das identidades dos povos originarios, ja que vao além da explicacdo da existéncia dos astros
para fazer parte da construcao das subjetividades da comunidade em si e dagueles(as) que estdo
inseridos(as) na mesma. Enxergar o0 mundo atraveés de mitos e narrativas € a esséncia das
vivéncias desses povos, assim como eram 0S povos ancestrais tanto da sociedade moderna
guanto de outros grupos sociais, como as populacdes dizimadas dos Maias, Incas e Astecas aqui
nas americas.

Em concordancia com Jafelice (2012), descrever a relacdo ser humano- céu-terra por
meio de narrativas mitoldgicas, constroem ricos saberes socio-histérico-culturais que traduzem
a visao de mundo desses povos e suas relagdes com o meio ambiente e, consequentemente, com

0 céu. Como comenta Lacerda (2017),

O mito de algo é uma historia verdadeira porque esta presente na realidade.
Entender o mito dessa forma &, portanto, diferente de aceitd-lo somente como
uma histéria fantasiosa. E nas sociedades [dos povos originarios] que o mito
assim é entendido, nelas ele é o modelo exemplar para o compor- tamento, a
organizacdo e as a¢cbes humanas em geral, justificando e conferindo valor a
esses aspectos. Assim sendo, 0 mito ndo € s6 uma historia verdadeira como é
vivo e/ou vivido no cotidiano e ritualizado nas cerimonias (ibidem, p.49)
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Como informa Jafelice (2012, p.103), esses saberes sao “transmitidos de pai para filho
e mantidos até hoje pela tradicdo oral e complementados, ao longo da vida de cada geracéo,
através de um aprendizado vivencial continuo” (ibidem, p.103). Além disso, Faulhaber (2004)

pondera que

Na analise dos sistemas de classificacdo indigena, a relagdo com a natureza e
as mudangas ambientais passa pela interacdo com as forcas e 0s seres
desconhecidos e pela mediacdo de especialistas nativos, os xamas ou pajes,
que controlam técnicas e saberes adquiridos pela experiéncia direta e
transmitidos de geracdo a geracdo. Esses saberes e técnicas configuram-se em
sistemas de pensamento, visao e reflexdo do mundo, que integram dimensdes
sociais e culturais e conferem especificidade & cosmovisdo de cada povo
etnicamente diferenciado (ibidem, p. 383).

No entanto, ainda que estejam presentes dentro das comunidades, 0os conhecimentos
vém se perdendo, de acordo com Jafelice (2012), uma vez que seus detentores estdo em idade
avancada e se encontram em soliddo com os seus saberes. Conforme alega o autor, nem o0s
filhos e muito menos os seus netos se interessam mais pelo conhecimento tradicional, sobre
suas visdes e atuacdes no meio ambiente; além disso, aqueles(as) que se interessavam acabaram
morrendo. Ou seja, sdo conhecimentos em extingao.

Ao optarmos pela legitimacdo das narrativas mitolégicas como uma forma importante
de producdo de conhecimentos dos povos originarios para valoriza-los dentro do contexto
académico e na Educacdo Basica, é imprescindivel que se contextualize os motivos que
impedem o reconhecimento de tais epistemologias dentro da sociedade moderna e na Ciéncia.
E, quanto a isso, existem alguns fatos historicos da civilizacdo ocidental que afetaram
diretamente as vivéncias dos povos originarios, visto que desconsiderar suas astronomias e
cosmovisdes € resultado das “crises” e mudancas epistemoldgicas acerca do conhecimento do
céu da sociedade europeia/ocidental. Além disso, ndo podemos ignorar a colonizacdo e
escraviddo que violentou os corpos e terras desses povos.

Conhecer e debater sobre 0s conhecimentos dos povos originarios sobre o céu sem
considerar o contexto socio-historico-cultural no qual se produziram os conhecimentos
astrondémicos e cosmoldgicos é adotar uma discussao vazia de sentido e proposito e acritica,
principalmente dentro do contexto académico no qual essa pesquisa se insere. Para finalizar
este capitulo, portanto, o proximo tdépico contextualizard como alguns acontecimentos
relacionados a construgdo da Astronomia e Cosmologia na sociedade moderna que
consideramos como pré-colonizatérios dos céus ndo-ocidentais. Ou seja, elucidarmos como as
mudangas sobre a percepcdo e concepcdo do céu na cultura ocidental influenciaram e

justificaram o processo violento “civilizatorio” dos outros povos.
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4.4 Pré-colonizacio: a astronomia e cosmovisao dos colonizadores

Para elucidarmos as mudangas cosmoldgicas na cultura ocidental’®, em particular
aquelas que estdo relacionadas com as “coisas do céu”, utilizaremos o trabalho de Alexey
Dodsworth Magnavital® como referéncia. O autor desenvolveu sua pesquisa no campo
filoséfico, discorrendo como a astronomia e cosmologia conformaram as mudancas epistémicas
ocidentais, além de argumentar que as explica¢cdes acerca do céu noturno influenciaram
diretamente em questdes politicas, sociais e, principalmente, espirituais/religiosas. Entretanto,
nosso intuito ndo é aprofundar nas questdes filosoficas levantadas pelo autor e, por isso,
abordaremos somente as passagens que serdo importantes para 0 que discutiremos nos
préximos capitulos e no desenvolvimento da dissertacéo.

Logo de inicio, vale lembrar que na cosmoviséo antiga a Terra era vista como o centro
do Universo, onde o Sol e a Lua e os planetas se moviam em Orbitas perfeitas ao seu redor,
visdo denominada como Geocentrismo. Segundo Magnavita (2013, p.15-16), tanto Aristoteles
(384 a.C. — 322 a.C.) quanto Ptolomeu (90 — 168) compartilhavam!’ desse pensamento,

dividindo o cosmos em duas regides distintas.

A regido situada acima da Lua é absolutamente distinta daquela situada abaixo
(chamada de “mundo sublunar”). O mundo terrestre, sublunar, seria composto
por matéria vulgar, ordinéria e sujeita a muta¢Ges, em contraposicao a esfera
celeste, composta por éter incorruptivel — a assim chamada
“quintesséncia™®. (...) A totalidade do “Ourands”® se divide em mundo
sublunar (a Terra, composta por matéria grosseira sujeita a inconstancia e a
impermanéncia) e mundo supralunar (a esfera celeste, onde se manifesta o
“aithér’? lugar da constancia, da perenidade e da incorruptibilidade).

Dessa forma, em consonancia com o autor, tudo o que havia no céu se traduzia em

perfeicdo; por exemplo, o Sol, a Lua e os planetas eram esferas perfeitas (lisas e sem

15 Visto que ela, enquanto cultura dominante e dominadora, padronizou a visédo cosmoldgica daqueles/as
gue integram — e foram integrados — a sociedade.

16 Graduado, Mestre e Doutor em Filosofia, e Mestre em Ensino de Astrofisica pela IAG- USP.
Atualmente, cursa bacharelado em Astronomia e Ciéncias Planetarias pela Open University (Inglaterra),
sendo coordenador de grupos de trabalho no Instituto de Estudos Avancados e Convergentes da
Universidade Federal do Estado de S&o Paulo (IEAC/U- NIFESP); membro efetivo da Sociedade
Brasileira de Astrobiologia; e membro do conselho editorial da Revista Ciéncia e Cultura, da Sociedade
Brasileira pelo Progresso da Ciéncia.

17 Ptolomeu foi um dos herdeiros da metafisica aristotélica (MAGNAVITA, 2013).

18 Existe duas interpretacdes desse termo, uma de acordo com a cosmologia moderna e outra na
metafisica aristotélica. O autor refere-se a quintesséncia definida por Aristételes, que a descreve como
o quinto elemento “imune a mudanga e a deterioracdo, encontrado apenas nos corpos celestes”
(MAGNAVITA, 2013, p. 16).

90 céu

200 éter
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deformidades) que se moviam em 6rbitas circulares perfeitas. Ademais, ambos os filésofos
enxergavam a Terra como “um reflexo palido do perfeito do céu” (ibidem, p. 18), porém,
mesmo com a visdo cosmoldgica de que a Terra repete 0 céu, as coisas mundanas eram
corruptiveis e imperfeitas. Conforme Magnavita (2013), uma vez que a Terra era um reflexo do
céu, o ser humano também era constituido de seus elementos e, por serem perfeitos, os planetas
e as estrelas controlavam e predizia a vida terrena e a vida pessoal e coletiva. Nessa ldgica, tudo
o que havia no céu tinha “sentido, ordenagdo, e mesmo o pior dos eventos terd uma justificativa
celeste” (ibidem). Como declara o filosofo Firmicus Maternus (2001, p. 10 apud
MAGNAVITA, 2013), “Pois a Mente Divina esta difundida por todo o corpo do Universo como
num circulo, agora fora, agora dentro, e rege ¢ manda em todas as coisas”.

Foi com essa visdo de mundo que os conhecimentos astrologicos (denominada na época
como predic&o astrondmica?'se fundamentaram — tal qual expde Maternus, “Portanto, como
somos semelhantes aos planetas, ndo devemos priva-los dos seus poderes através de argumentos
impios, visto sermos moldados e criados gragas aos seus percursos diarios” (MATERNUS,
2001, P.10 apud MAGNAVITA, 2013). A partir dessa ideia, estabeleceu-se duas visdes entre
os astrologos: os fatalistas, no qual se incluia Maternus, que acreditavam que o ser humano ndo
podia questionar o Destino??, e os nio fatalistas, que respeitavam os movimentos celestes (por
serem perfeitos), mas que a partir deles buscavam prevenir adversidades?®, como as doengas.

Com relacdo ao céu imutavel, logicamente ele ndo existia de fato, porém, até o século
XVI, os fildsofos naturais permaneciam no pensamento de um céu incorruptivel e as alteracGes
gue aconteciam no firmamento (como aparecimento e cintilar de estrelas, passagens de
meteoros, planetas retrogrados, etc) eram justificadas como fruto de ilusdo de 6tica (ja que o
ser humano era falho), ou acdo do mundo sublunar no céu, ou construiam outras justificativas
com base em estudos anteriores (MAGNAVITA, 2013). Assim, existia uma harmonia
macrocosmica que mesmo ‘“composta por matéria incorruptivel e movimentos circulares
perfeitos, ndo havia espaco para a existéncia de anomalias e anormalidades?*. Todas as coisas

da natureza integram o plano da perfeita ordenacao celestial” (MAGNAVITA, 2013, p. 20).

2L Antigamente, astronomia e astrologia eram tidas como os mesmos conhecimentos.

22 Como traz Magnavita (2013) ao citar Maternus, “Ainda negam o poder do Destino e desprezam a
forca das estrelas? N&o véem o fim nefasto dos bons, as ac¢des cheias de sucesso dos malvados, a
destruicdo dos inocentes, a seguranga dos culpados? Quando o Destino nos determina tudo isso, somos
injustos se ainda mantivermos nossa oposicdo” (MATERNUS, 2001, p. 13 apud MAGNAVITA).

2 Por exemplo, os sistemas iatromatematicos dos egipcios eram conhecidos como astrologia médica, ou
seja, evitavam-se ou se remediavam doengas a partir da “traducdo” dos movimentos dos planetas e
posicdo das estrelas (MAGNAVITA, 2013).

24 Nessa logica, as doengas ndo eram vistas como anomalias.
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Magnavita (2013) alega que Nicolau Copérnico (1473-1543) foi o primeiro a iniciar a
quebra do pensamento de céu perfeito e incorruptivel ao transferir para o centro do Cosmo o
Sol ao invés da Terra (modelo heliocéntrico). Entretanto, o cientista ndo renegou a metafisica
aristotélica nem o modelo cosmologico de Ptolomeu de esferas perfeitas e orbitas circulares
também perfeitas, assim como permaneceu na afirmacéo de que os movimentos irregulares dos
planetas eram ilusdrios e, portanto, “aparentes”.

Mesmo nao confrontando o pensamento dominante, Copérnico desencadeou uma série
de eventos que destruiriam a metafisica aristotélica e o0 modelo celestial de Ptolomeu. Apds as
consideracdes do cientista, o astrélogo e astrbnomo Johannes Kepler (1571-1630) derrubou a
concepcdo de céu perfeitamente circular ao demonstrar que as drbitas dos planetas sdo elipticas,
e ndo circulares, a partir de observacdes feitas do planeta Marte — além da ja identificar luzes
recém-surgidas no céu (ibidem). Em sequéncia, no ano de 1609, Galileu Galilei (1564-1642)
causaria o ultimo golpe nessa visdo de mundo, 0 que acarretou seu julgamento e sentenca por
heresia ao “tentar subverter a filosofia natural aristotélica e as Sagradas Escrituras” (ibidem, p.
30).

Tudo se iniciou quando Galileu utilizou um novo instrumento 6ptico, hoje conhecido
como telescdpio, inventado para observacdo de navios que se aproximavam da costa; contudo,
ele o apontou para o céu a fim de fazer observacGes celestes (MAGNAVITA, 2013). Assim,
constatou a existéncia de anéis de Jlpiter, 0 que comprovava que 0 céu ndo era feito de éter e
muito menos incorruptivel (ja que ndo existiam somente esferas), assim como observou que a
Lua ndo era uma esfera perfeita. Nas palavras do cientista, “A Lua ndo é recoberta por uma
superficie lisa e polida, mas aspera e desigual, e, assim como a face da Terra, repleta de grandes
projecdes, cavidades profundas e barrancos” (GALILEI 1610, p.3 apud MAGNAVITA, 2013).

Destarte, instaurou-se um novo paradigma: “o Céu ndo era mais o lugar da perfei¢o e
da regularidade, mas comportava anomalias” (MAGNAVITA, p. 25). Aqui, cabe esclarecer o
gue seriam anomalias astrondmicas e, antes, definir o que seria “normal”. De acordo com o
autor, a “normal” é uma reta vertical perpendicular que simboliza a relagdo Céu-Terra, ou seja,
traduzindo a perfeigdo do Céu e a Terra como reflexo do mesmo; com isso, 0 anormal € o “que
sai da norma, portanto, é o que destroca a perpendicular, desvia a relacdo de perfeito
alinhamento Céu-Terra” (ibidem, p. 34). A anomalia astrondmica, nesse sentido, era apenas
uma realidade constatada e, por ser uma realidade cdsmica, ndo ha nada a ser feito.

Magnavita (2013) acredita que foram justamente as constatacbes de anomalias
astron0micas que causaram “crises” e mudangas epistémicas, uma vez que o termo “anormal”

foi transplantado da esfera celeste para a Terra, especialmente para a medicina em geral e,
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principalmente, para a area de psiquiatria, essas que criaram o ser humano com a condigdo de

“anormal”?® que precisava ser tratado. Assim,

a arquitetura do mundo supralunar incorruptivel passa a incorporar as
anomalias que serdo paulatinamente infiltradas no homem. Orf4 de um Céu
que antes nos garantia ordem e sentido e confrontada com o desastre, a
humanidade tentara corrigir as “anomalias” na esfera terrestre, instituindo a
existéncia de “seres anormais” passiveis de tratamento e submetidos a um
discurso normalizador. Com a queda do Céu, cai também a garantia de que
tudo o que existe é parte da Harmonia Macrocésmica (ibidem, p.47-48)

Nessa conjuntura, o autor defende que a invasdo das anomalias na perfeicdo do céu, a
partir do século XVI, influenciou a estruturacéo e obrigacdo das confissdes aos atos penitenciais
na Igreja®®, em uma tentativa de corrigir as anomalias dos homens?’ “monstros”. Como

embasamento dessas assertivas, Magnavita (2013, p. 91-92), cita que a episteme renascentista

ndo sdo apenas as esferas celestes que afetam a humanidade no mundo
sublunar. O contrério faz parte desta dindmica: o homem afeta o Céu. (...) ha
também o efeito reverso decorrente da acdo humana: o mundo celeste se vé
afetado por agentes terrestres. (...) Ou seja, (...) ndo apenas o Céu afeta a
Terra, mas também o homem age sobre as esferas celestes. (...) [para o0s
filosofos do século XV1], o homem é uma sintese viva da natureza, possuindo
em si todos os elementos da criacdo: os quatro elementos, aspectos animais,
vegetais e angélicos. Forga viva de co-criagao do Universo junto a inteligéncia
divina. (...) O ente humano, portanto, ndo é mero receptaculo passivo das
influéncias celestes, ndo é como as outras criaturas da Terra, mas é também
capaz de afetar o Céu ao seu redor.

Esse pensamento — de que o ser humano agia sobre o Céu — que definiu o0 que era a
magia, sendo fruto também da astrologia. Em uma época de constatacBes subsequentes de
anomalias celestes e definicdo de seres humanos “anormais”, a Igreja comegou a temer tal
crenga, uma vez que, sendo 0s homens corruptiveis, estes estariam causando transtornos na

Terra devida a manipulagcdo mégica (ibidem). Dessa forma,

algumas consideracfes sdo inevitaveis. Dentre elas, as mais graves:
estariamos contaminando o Céu com nossa corrupg¢ao, ou mesmo utilizando o
poder das estrelas com finalidades corruptas? Estaria o Céu, por emulag&o,
refletindo a desordem terrestre? Corrigir o humano possibilitaria a restauracao
da ordem celeste? (MAGNAVITA, 2013, p. 93)

% Uma condi¢do humana tida como anormal, por exemplo, era sentir interesse sexual por individuos do
mesmo sexo.

% Sabe-se que a Igreja foi uma institui¢do que influenciou diretamente a dominagdo ¢ homogeneizacio
de outras sociedades ndo ocidentais, no discurso de “levar a palavra e tornar todos filhos de deus”.

21 “o0 que ndo pode ser corrigido na esfera celeste sera passivel de corre¢do nos seres humanos”
(MAGNAVITA, p. 25).
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Foi a partir disso, segundo o autor, que a Igreja iniciou seu combate contra aqueles/as
que tinham uma “relag¢do intima” com o céu, onde se tinha a convic¢ao da vinganca de Deus
sobre as “manipulagdes magico-astrolégicas intencionais, gerando caos e desgraca na esfera
terrestre” (ibidem, p. 94). Seria, portanto, mais um combate entre o bem e 0 mal. Dessa forma,
Magnavita ressalta o dever moral da Igreja de combater a bruxaria e a “magia astroldgica” para
que a vinganca divina ndo recaisse sobre a terra em forma de pragas, onde culpados (bruxas e
outros “magicos”) e inocentes sofreriam. Ou seja, com base nessas justificativas, a Inquisi¢ao
promoveu cacas as bruxas como contencdo da feiticaria e, consequentemente, parar as pragas
terrenas®. Porém, com o passar dos anos, a justificativa de controlar a moralidade das pessoas
e, consequentemente, diminuir as desgragas mundanas por parte da Igreja foi se desprendendo
dos planetas e das estrelas para tomar outros caminhos com outras explicacdes (MAGNAVITA,
2013).

A partir de todo o exposto, é preciso fazer algumas consideracdes antes de darmos
seguimento ao trabalho. Ao descrever os pensamentos desde a época de Aristoteles e Ptolomeu,
Magnavita vém complementar e corroborar o que Medeiros (2006), Jafelice (2012), Cardoso
(2016) e Froes (2014), ou seja, a estrita e intima relacdo com o céu na antiguidade da sociedade
que se estabeleceria como a “sociedade moderna”. Dessa forma, havia uma profunda relago
entre o ser humano e o Cosmo, no qual a Terra era o espelho que refletia a imagem do Céu, que
era a traducédo da perfeicdo. Com o desenvolvimento da Ciéncia, evidenciou-se que esse céu
ndo era perfeito, pelo contrario, havia monstruosidades e anormalidades, gerando uma crise
epistémica e até existencial (MAGNAVITA, 2013) — fato que corrobora com a afirmacéo de
Medeiros (2006), quanto mais conhecemos o céu, mais nos distanciamos do mesmo.

Contudo, o que Magnavita (2013) nos esclarece é que, na verdade, o motivo de tal
distanciamento ndo foi simplesmente o desenvolvimento da Ciéncia e producdo do
conhecimento? acerca do céu, mas sim a partir da deturpacdo dos significados dos termos
monstro e anormal quando esses comegaram a ser utilizados fora da Astronomia e Cosmologia.
Ao enxergar a anormalidade como algo a ser "consertado™ e ao crer que 0 céu ndo é mais
perfeito, pois o ser humano estaria 0 corrompendo, a Igreja, instituicdo com muita influéncia
na sociedade ocidental, declarou o combate contra aqueles e, principalmente, aquelas que ainda
tinham uma relacao intima com o Céu. Como consequéncia, o contato com as “coisas do céu”,

ao ser catalogado como suposta “magia” ¢ até heresia (como aconteceu com Galileu), foi

2 Um dos temores, na época, era o reaparecimento da peste negra que assolou a Europa no século XIV.
2 Como destaca o autor, tanto Copérnico quanto Galileu tiveram cuidado ao expor suas “descobertas”
para ndo irem contra o pensamento dominante.
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suprimido e assim permaneceu até o estabelecimento hegemdnico da sociedade moderna,
“estracalhando”, portanto, a relagdo entre ser humano-céu- terra.

Tais fatos historicos e posicdes politico-religiosas criaram, de algum modo, uma
dicotomia entre Ciéncia e religido/espiritualidade, onde tudo o que era do campo cientifico
estaria proibido ter alguma influéncia subjetiva do individuo e/ou da sociedade e vice-versa —
ocasionando, também, uma imagem distorcida na Natureza da Ciéncia, visto que esta ndo pode
estar separada do contexto social, e Magnavita argumenta sobre isso de forma profunda em seu
texto. E, infelizmente, tal realidade também afetou a Educacéo e o ensino de Astronomia e
Cosmologia, por serem “produtos” do contexto socio-historico-cultural da sociedade moderna.

Como se sabe, para ter garantias que os conhecimentos produzidos e acumulados pela
humanidade fossem repassados “fielmente” no processo de ensino- aprendizagem, estabeleceu-
se, portanto, a educacdo bancaria, denunciada por Paulo Freire, onde o/a estudante se assume
como “pote vazio” para receber os contetidos. Nessa perspectiva, e devido aos fatos histdricos
aqui narrados, os contetidos de Astronomia e Cosmologia séo vistos, tanto em sala de aula como
em divulgacéo cientifica, por um viés extremamente tecnicista, desconsiderando a perspectiva
espiritual existente e intrinseca na relacdo ser humano-céu-terra. Dessa forma, o processo de
ensino-aprendizagem do ceéu tem se tornado ineficaz e sem sentido, tanto para professores/as
quanto para estudantes.

E essa realidade que o viés antropoldgico da astronomia, ou seja, a Astronomia Cultural,
no ambito educacional traz como denincia. Além disso, com a apresentacdo das Astronomias
e Cosmovisdes dos povos originarios neste trabalho, ao expormos suas rela¢bes profundas com
as “coisas do céu”, suscitamos a importancia de uma educag¢do com o céu e ndo sobre o céu,
indo de encontro com a educacdo libertadora de Paulo Freire. Nesse caso, é fundamental que
ndo esquecamos do combate estabelecido em outrora contra as pessoas que possuiam uma
relacdo intima com o Céu e a Natureza, relacdo presente entre as populacdes ndo-ocidentais
com epistemologias que priorizam a vida espiritual.

No entanto, como sera visto no proximo capitulo, a Astronomia e Cosmologia da
sociedade moderna prevaleceu sobre todas as outras. Mesmo que se afirme o motivo para tal
hierarquizacéo seja que os conhecimentos astronémicos e cosmologicos foram categorizados
como exclusivos da Ciéncia, ele, por si so, ndo consegue explicar qual o real causador desse
desaparecimento dos conhecimentos tradicionais. De fato, a perseguicdo daqueles que se
relacionavam intimamente com o mesmo, dilacerou o vinculo com as “coisas do céu” e, em

contraponto, o exacerbado tecnicismo cientifico padronizou a racionalizacdo dos movimentos
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dos astros. Entretanto, ha fatos historicos comuns entre o estabelecimento da sociedade
moderna e as vivéncias dos povos originarios.

O modelo ocidental, em todos as suas vertentes sociais, culturais e historicas, é
predominante e hegemdnico nas culturas dos paises do Sul Global ao obriga-los a fazer parte
da sua civilizagdo, absorvendo e esvaziando suas vivéncias e, por consequéncia, suas
epistemologias. Assim, a partir dele, criou-se uma via unica da historia da “nossa civilizagao”,
com episodios violentos de escravizagao de terras e corpos que habitavam as “terras inabitadas”,
tornando as epistemologias dos povos originarios como ultrapassadas e indignas de serem

legitimadas.
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5 RETIRANDO BARREIRAS: AS FERIDAS INVISIiVEIS DA COLONIZACAO

Antes de iniciarmos este capitulo, busco expor e me posicionar sobre um acontecimento
em especifico ocorrido apds a qualificacdo da pesquisa. Em abril de 2023, um grupo de
mulheres denunciaram um autor® (que sera citado bastante nessa parte do trabalho) por assédio
sexual e, dentre elas, ha a deputada mineira Bella Gongalves. Uma vez que a pesquisa foi
realizada por mulheres, somos solidarias e estamos ao lado das vitimas, e as citacdes dele aqui
feitas se restringirdo apenas a sua producdo intelectual que serviu de base para outros/as
pensadores/as da area, em especial aos/as latinos/as e afrodescendentes. Isto posto, seguiremos.

Até aqui, discutimos sobre a importancia da observacao e estudos do céu, assim como
a visdo e lugar no cosmos, e como estes foram fundamentais na construcdo epistemologica e
cultural, tanto das sociedades ndo-ocidentais quanto da ocidental. A comecar disso,
apontaremos como e porque as transmutacdes na relacdo entre ser humano-céu-terra da cultura
ocidental contribuiram com o processo colonizatorio sofrido pelos paises colonizados. Para
tanto, ainda nos fundamentamos nos escritos de Magnavita (2013).

Até aqui, discutimos sobre a importancia da observacao e estudos do céu, assim como
a visao e lugar no cosmos, e como estes foram fundamentais na construcéo epistemoldgica e
cultural, tanto das sociedades ndo-ocidentais quanto da ocidental. A comecar disso,
apontaremos como e porque as transmutacdes na relagédo entre ser humano-céu-terra da cultura
ocidental contribuiram com o processo colonizatério sofrido pelos paises colonizados. Para
tanto, ainda nos orientaremos nos escritos de Magnavita (2013).

Segundo o autor, o pensamento aristotélico “tudo tem seu lugar natural, e tal
naturalidade se funda numa ordem cosmica” (ibidem, p.38) era utilizado para justificar a ideia
de que algumas pessoas eram “naturalmente escravas”, ou seja, “destinadas desde seu
nascimento” a serem comandados e pertencer a outrem. Entretanto, no livro I da sua obra
“Politica” (onde aparecem as passagens sobre), Aristoteles ndo explica de fato o que seriam “os
homens que nascem escravos” (ibidem), ndo havendo consenso sobre o que significava as
palavras do filésofo.

Inspiradas e “embasadas” no pensamento aristotélico, e utilizando de argumentos
incoerentes, as antigas obras astroldgicas buscaram demonstrar o porqué determinados homens
tinham em sua esséncia a escraviddo. Assim, conforme Magnavita, tantos os planetas como as

constelacOes, 0 Sol e a Lua, traduziam o desejo dos astros quanto ao destino do homem, isto €,

% O autor em questdo é Boaventura de Sousa Santos, ¢ a noticia sobre as denuncias es- tdo disponiveis
em: https://www.brasildefato.com.br/2023/04/17/boaventura-de-sousa-santos-e-denunciado-por-
assedio-sexual-e-afastado-de-cargos-institucionais



https://www.brasildefato.com.br/2023/04/17/boa
http://www.brasildefato.com.br/2023/04/17/boaventura-de-sousa-
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se 0 mesmo seria escravizado ou ndo, além da analise do amo baseado no mapa astrolégico do
escravo.

Nessa logica, mesmo ndo afirmando que certos homens nasceram escravos, Ptolomeu
argumentava que os signos definiriam quais deles eram os “comandantes”, ou “governante
natural”, e aqueles que deveriam ser os “obedientes”. Contudo, alegar que o céu, até entao
sindnimo de perfei¢do, era o que determinava, naturalmente e de forma “inquestionavel”, quem
deveria ser escravizado e quem poderia ser rei, ndo teve relevancia na histéria (ibidem).

Ha de se ressaltar que definir o destino das pessoas ndo era uma pratica exclusiva da
sociedade europeia, porém nas culturas ndo-ocidentais, quando o individuo nasce, a posi¢ao
dos astros ndo define se serd escravo ou “senhor”. Por exemplo, o pai ou mae astecas
procuravam os “astrélogos” para conhecerem o destino de seu/sua filho/a, se teriam sorte, se
seriam corajosos, entre outros (TODOROV, 2019). Além disso, a exemplo dos povos
originarios do Brasil, a posicdo do Sol, da Lua e de seus asterismos orientavam os rituais que
também definiriam o destino das pessoas que pertenciam a comunidade.

No entanto, mesmo gue no ocidente ndo tivesse mais a crenca de que os astros definiriam
quem era escravo em sua esséncia, tal “sumigo” era sé aparente. No século XVI, com a
“descoberta” das Américas por Colombo e por conveniéncia, o espanhol Juan Ginés de
Sepulveda, tradutor de Aristoteles, assumiu o discurso que, de acordo com Magnavita (2013,
p-40), seria a “pedra angular a partir da qual muitos viriam a justificar o dominio das poténcias
europeias - sobretudo as ibéricas - sobre os povos indigenas”. Ao fazer uma interpretacdo
pessoal da obra “Politica”, o espanhol afirmou que os cristdos tinham o “direito natural” de
conquistar tantos nativos americanos quanto os mulgumanos na Turquia — e, dessa forma, seu
pensamento foi aceito por Roma (ibidem).

Ademais, é preciso recordar que concomitantemente a invasdo da Ameérica, a sociedade
ocidental passava por crises que definiriam quem seria “anormal” e “normal”, do ponto de vista
da medicina e que serviu para 0 combate dos povos anormais — obviamente, o padrdo da
normalidade era arbitrario para atender a elite dominante (e da Igreja) da época. Nesse contexto,
ndo ¢ de se surpreender que os colonizadores enxergassem os/as nativos/as como ‘“algo
imperfeito a ser consertado” ou “a ser integrado a civilizagdo”. Como Todorov (2019, p.58-59)

pondera, ao se referir a percepcéo de Colombo sobre 0s nativos,

Podemos distinguir(...) duas componentes, que continuardo presentes até o
século seguinte(...). Ou ele pensa que os indios (apesar de ndo utilizar estes
termos) séo seres completamente humanos com os mesmaos direitos que ele, e
ai considera-os ndo somente iguais, mas idénticos, e este comportamento
desemboca no assimilacionismo, na projecdo de seus proprios valores sobre
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0s outros, ou entdo parte da diferenca, que é imediatamente traduzida em
termos de superioridade e inferioridade (no caso, obviamente, sdo os indios 0s
inferiores): recusa a existéncia de uma substancia humana realmente ou- tra,
gue possa ndo ser meramente um estado imperfeito de si mesmo. Estas duas
figuras bésicas da experiéncia da alteridade baseiam-se no egocentrismo, na
identificacdo de seus proprios valores com os valores em geral, de seu eu com
0 universo; na convicgdo de que o mundo é um.

Os acontecimentos relatados até o momento podem ser identificados como o inicio do
processo colonizatério dos paises do Sul Global®! e do seu motivo “espiritual” de acontecer.
Isto significa que a construcgao “civilizatoria” desses paises € o longo processo de dominagao e
colonizacdo de terras e corpos (que aqui habitavam ou foram para ca trazidos) tiveram
justificativas coerentes e que a violéncia — e escraviddo — era necessaria para combater as
anormalidades desses outros seres. N&o obstante, a sociedade ocidental moderna, ao se
apropriar de outras culturas para seu exclusivo sucesso, firmou-se como a Unica civilizacdo e
se colocando como o apice e o caminho final da evolu¢do humana. Assim, a estrutura da
sociedade moderna atual, a autointitulada vencedora tal como ela foi concebida, s6 existe
porque os “outros” foram assimilados, e aqueles/as que se recusaram a “vencer” foram
categorizados/as como atrasados.

Passaram-se séculos do inicio da invasdo da América e ainda é reproduzido os meios de
dominagdo daquela época, principalmente na titulagdo de “normal” e “anormal”. Porém, ha
quem acredite na falacia de que evoluimos moralmente, j& que, no caso do Brasil, a sociedade
possui formacdo multiétnica, tendo como integrantes os povos indigenas, africanos e diversos
imigrantes do mesmo e de outros continentes. Infelizmente, tivemos a prova da nao evolugédo
moral e da permanéncia desse pensamento na atualidade durante os anos de 2019 a 2022,
principalmente com a promocéo do genocidio pelo préprio Governo Federal contra a populacdo
indigena Yanomami, ora mortos pela fome, ora por homicidio e ora por succao das dragas de
minérios. E nas palavras do presidente na época, quase como uma justificativa de seus destinos,
os yanomamis se recusavam a fazer parte da sociedade e barravam o ‘“crescimento e
desenvolvimento” da Amazodnia e da exploragdo “artesanal” dos minérios.

E preciso, portanto, escancarar a ferida da colonizagio que ainda néo foi superada, pois
a “nossa” civilizagdo, tal qual nos conhecemos, ainda insiste em mascarar e ignorar as marcas
profundas deixadas pelos nossos colonizadores. Destarte, é imprescindivel que conhecamos 0s

mecanismos incutidos durante o processo colonizatorio que permitiu a subjugacéo dos povos

31 A defini¢do de Sul Global vai além de uma localizagdo geografica; o termo traduz a forma de
colonizagao sofrida pelos paises que nele se inserem, exceto Australia e Nova Zelandia, o que acarretou
uma série de problemas principalmente ligados as desigualdades sociais, culturais e econdmicas.
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originarios, para que, assim, compreendamos as palavras de Meneses (2019, p.20): “qualquer
leitura, independentemente da sua origem, ao privilegiar uma analise monocultural da

diversidade do mundo, reproduz uma légica exclusivista”.

5.1 (In)existir o “outro”: os caminhos sombrios coloniais para a dominacio dos povos

Iniciado no século XV por Cristovao Colombo, o projeto civilizatorio instaurou uma
violéncia sistematica contra indigenas e africanos para Ihes negar suas préprias historias,
humanidades, singularidades culturais e a maneira na qual constroem seus conhecimentos
acerca do mundo (MARKUS, 2018). Atualmente, tal violéncia ainda se faz presente entre as
“minorias maiorias” que aqui sobrevivem, em razao de estarmos “ha mais de quinhentos anos
produzindo-reproduzindo formas de dominacgéo e colonizacéo, presente na categorizagao patréo
(homem branco) ou escravizado (negro ou indigena)” (SILVA et al, 2021, p.130).

A colonizagdo, naquele contexto, tinha o “propdsito nobre”: difundir a modernidade.
Nesta narrativa, o colonizador tinha o papel — consciente ou inconsciente (inconsciéncia
conveniente e totalmente questionavel) — de “homogeneizar” o mundo para diminuir as
diferengas culturais entre os povos (ibidem). Para aqueles/as que se recusavam colaborar com
esse movimento, a violéncia subjetiva se fez presente para classifica-los/as de os “Outros”32
indignos de qualquer humanidade. Deste modo, estabeleceu-se a sociedade moderno-ocidental
como ponto de referéncia para o “fim da evolug@o” da racionalidade humana, onde os “outros”
grupos sociais, que se recusam a fazer parte da nossa sociedade, eram e ainda séo tidos como
sociedades carentes, arcaicas, primitivas, tradicionais e pré-modernas (LANDER, 2000 apud
RIBEIRO E MELO, 2019).

O sociblogo peruano Anibal Quijano (2000) define a relacdo de dominagdo entre 0s
conquistadores e conquistados como colonialismo. Para além da colonizacdo de terras, de
acordo com o autor, houve um controle direto sobre o social, cultural e politico e, mesmo que
atualmente as colonias tenham “liberdade” politica, a estrutura de dominag@o continua latente
através das discriminagdes sociais e separagdo dos seres humanos em “ragas” e “etnias”. Nessa
l6gica, tal separagdo foi se “configurando como um novo universo de relagdes intersubjetivas

de dominag&o sob a hegemonia eurocentrada, onde esse especifico universo € o que depois serd

%2 Esse “Outro”, de acordo com Santos (2017), encontra-se do outro lado de uma linha imaginaria abissal
que foi desenhada por aqueles que conquistaram de maneira naturalmente for¢ada o centro do mundo.
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denominado como a modernidade” (QUIJANO, 2011, p.2). E, assim, criou-Se uma heranca
colonial definida pelo socidlogo como colonialidade®.

A colonialidade ¢ entendida como “uma dimensao simbdlica do colonialismo que
mantém as relacdes de poder que se desprenderam da pratica e dos discursos sustentados pelos
colonizadores para manter a exploragdo dos povos colonizados” (TONIAL et al, 2017, p. 19).
Restrepo e Rojas (2010, p.15) asseveram que a colonialidade é um fenémeno histérico
complexo que naturaliza as ‘hierarquias territoriais, raciais, culturais e epistémicas,
possibilitando a reproducao de relagdes de dominagao”. Nessa logica de mundo, estabeleceu-
se uma hierarquia entre as pessoas, 0s humanos e ndo-humanos (os diferentes, os "anormais”que
eram nativos dos paises invadidos), construida a partir do observador que, no caso, sdo 0s
homens brancos ocidentais (LUGONES, 2014).

Além do exposto, Quijano chama a atencéo para o fato de como a estrutura colonial da
modernidade escondeu as discriminagdes sociais sob o pretexto da existéncia “comprovadas de
forma cientifica e objetiva” das divisdes estabelecidas. Era preciso, nessa perspectiva, colonizar
0 imaginario dos dominados, houve a repressao as epistemologias que nao condiziam com o
projeto de dominacdo, ou seja, foi preciso coibir os “modos de conhecer, de produzir
conhecimento, de produzir perspectivas, imagens, sistemas de imagens, simbolos, modos de
significacdo” (QUIJANO, 2000, p.2). Assim, o resultado dessa heranca ¢ o grave
“epistemicidio”®* das populacOes subjugadas (SILVA, 2017).

Desenvolveram-se, entdo, mecanismos discriminatorios “invisiveis” a partir de
“pressupostos étnicos, culturais e civilizatorios de auto atribui¢do de superioridade em termos
de desenvolvimento tecnoldgico, econdmico, politico, cultural e epistemologico” (MARKUS,
2018, p. 37). A partir disso, Barbosa e Cassiani (2019, p. 98) expdem que a colonialidade

assumiu quatro campos de dominac&o e de violéncias simbdlicas®®, conhecidas como

A colonialidade do poder®® (QUIJANO, 2006), na qual traz uma hierarquia
racializada imbricada na destruicdo dos valores das comunidades, ndo somente

3 Faz-se necessario salientar que colonialidade é um termo diferente do colonialismo; este Gltimo diz
respeito a colonizagdo de terras, enquanto a colonialidade trata da “coloniza¢@o” do subjetivo.

% Silva (2017) descreve que “epistemicidio” é a morte dos conhecimentos, vivéncia e subjetividades
que eram identitarios dos grupos dominados. Santos ¢ Menezes (2010, p.10) ainda afirmam que
epistemicidio nada mais € que a “supressdo dos conhecimentos locais perpetrada por um conhecimento
alienigena”.

% Termo usado por Pierre Bourdie, violéncia simbdlica é um tipo de violéncia sutil e velada. Entretanto,
mesmo nao atacando o fisico das pessoas, age de maneira violenta contra o psicologico daqueles(as) que
a sofrem através da persuasdo e manipulagdo a partir de certos valores culturais.

% Segundo Walter Mignolo, a colonialidade do poder se estende a matrizes estruturais complexas com
niveis entrelacados, abrangendo o controle da economia, da autoridade, da natureza e dos recursos
naturais, do género e da sexualidade e da subjetividade e do conhecimento.



73

através do epistemicidio e do racismo epistémico, mas também do glotocidio
(assassinato de linguas), genocidio, nutricidio e pilhagem dos saberes, recursos
humanos e materiais;

A colonialidade do saber, em que aponta a imposicdo de uma perspectiva
hegeménica do conhecimento, ou seja, 0 conhecimento eurocéntrico reconhecido
como o detentor do saber universal em detrimento de saberes outros — uma relagéo
de poder encontrada, inclusive e, sobretudo, nas universidades.

A colonialidade do ser que classifica e divide os humanos em categorias binérias,
ou seja, primitivo versus civilizado, promovendo a inferiorizacdo, a
subalternizagdo e a desumanizagdo das pessoas por conta de sua cor e/ou raizes
ancestrais, género e sexualidade.

A colonialidade do viver ou cosmog6nica, na qual se traduz no dualismo
natureza-sociedade em detrimento do magico- espiritual-social. As relagdes
milenares entre mundos biofisicos, humanos e espirituais (antepassados, espiritos,
deuses e orixas) sdo negadas.

Como resultado dessas violéncias contra 0s povos originarios é, para além da repressao
cultural, a “condenag¢ao” da transmissao de seus conhecimentos a oralidade e a subalternizagao
das epistemologias e cosmologias, essas que se tornaram mitos e “folclores” (QUIJANO, 2000;
PRADO, 2020) — e, para a sociedade ocidental, a “folclorizacdo” e os mitos nada mais sdo que
apenas idolatrias de entidades que ndo existem e/ou sdo demonizados.

Perante o exposto, com relacdo as astronomias e cosmovisdes dos povos originarios,
Jafelice (2012) acredita que, ao serem relegados a tradi¢do oral e a memaria, os conhecimentos
sobre o céu vém se perdendo. Tal situacdo é proveniente acima de tudo da colonialidade que,
além dessa condenacéo, foi responsavel por colonizar os céus do Sul Global, ou seja, tomaram
as estrelas do sul para “encaixar” as estrelas dos colonizadores do hemisfério norte (LIMA E
NADER, 2020). Com isso, refor¢ando a viséo etnocéntrica de mundo, identifica-se as chamadas
de verdadeiras constelagdes do norte e, consequentemente, a Unica forma de racionalizagédo do
céu, enquanto se destroca os asterismos dos povos originarios para renegar seus significados e
explicacdes acerca do mundo.

A colonialidade, portanto, nada mais é que o lado oculto e obscuro da moeda da tal
modernidade (TONIAL et al, 2017), o que levou o pesquisador argentino Walter Mignolo a
assumir o colonialismo e a modernidade como um so6 termo: modernidade/colonialidade e suas
variagdes, como moderno/colonial. Ao estabelecer uma hierarquia dicotdmica entre 0s
humanos e inumanos, o “certo” e o “errado” ou até o “bem” e o “mal”, as populacdes originarias
se tornaram seres Orféos de si, invadidos culturalmente para torna-los(as) a-historicos, “seres
para outros” e seres unicamente subservientes, conforme ¢ denunciado por Paulo Freire.

Destarte, se refletirmos sobre a colonialidade a partir da perspectiva de Freire, podemos
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consideré-la, portanto, como a mantenedora da dinamica entre o opressor (colonizador) e o
oprimido (colonizado).

N&o podemos, neste trabalho, ao citarmos Paulo Freire, ignorar os efeitos do
colonialismo na Educacéo, visto que a mesma foi concebida como instrumento de insercdo do
individuo a sociedade. Mesmo tendo como objetivo humanizar as pessoas, a educacao foi
planejada para atender aos interesses da modernidade/colonialidade. Assim, 0s inumanos
“anormais”, ao se tornarem alvos de violéncia “justificada” (DUTRA et al, 2019), foram
também submetidos a violéncia da educacao “humanizadora”.

A educacgdo, como se sabe, estd alicercada na mera transmissao dos conhecimentos
técnicos produzidos e acumulados ao longo do desenvolvimento intelectual da sociedade
ocidental. Contudo, o que néo € tdo evidente é a atuacdo da colonialidade, especialmente a do
saber, para a invalidacao de outros tipos de saberes no processo educativo e para garantir sua

sobrevivéncia durante a “evolu¢do moral” da civilizagao.

5.1.1 A Colonialidade da Educacio

Para que reflitamos sobre os mecanismos da modernidade/colonialidade na educacéo, €
necessario fazer algumas ressalvas. A modernidade/colonialidade, ao construir uma sociedade
hierarquizada, criou 0 mito de que somente 0s homens ocidentais, europeus, sao capazes de
produzir um conhecimento universal (PRADO, 2020). Nessa conjuntura, houve a subalternacéo
e/ou invizibilizagdo da diversidade de conhecimentos e saberes que ndo condizem com as
modalidades estabelecidas para a producdo do Unico conhecimento cognoscivel gerado pela
Ciéncia Moderna (RESTREPO E ROJAS, 2012), ou seja, a colonialidade do saber Isto significa
que ela se encontra no campo epistémico, onde se assume que apenas 0 modelo eurocéntrico de
se produzir o conhecimento é correto (e bom), devendo ser produzido de forma hegeménica
(TONIAL et al, 2017).

De acordo com Quijano (2000), os colonizadores ndo ficaram satisfeitos em apenas
definir qual conhecimento era valido ou ndo; era preciso construir, na verdade, uma imagem
mistificada da significacdo do proprio conhecimento em si. Quijano assevera que, em um
primeiro momento, 0s conhecimentos europeus foram negados aos dominados/as para, depois,
torna-los como um meio de se fazer parte dos dominadores e do poder colonial e, com isso, 0
caminho para conquistar 0s mesmos beneficios materiais e conquistas sobre a natureza.

Todavia, esse acesso ao conhecimento nada mais € que uma assimilagao de corpos para “atender



75

a um bem maior”, isto €, os interesses dos dominadores, com “retroalimentagao natural” dentro
do sistema de ensino.

No ambito educacional, para atender as demandas do colonialismo, Markus (2018)
reitera que as escolas e universidades, enquanto institui¢cdes sociais, precisavam manter a ordem
estabelecida, ou seja, reproduzir a desprivilégio da diversidade cultural e os preconceitos e
discriminagdes para, assim, garantir a (in)existéncia dos invisibilizados. Em outras palavras, a
escola acolhe diversos/as estudantes de classes populares e de grupos sociais subalternizados
(indigenas, negros, camponeses, entre outros) para “educa-los, salva-los, acultura-los, civiliza-
los. E a0 mesmo tempo, submeté-los a uma cultura que ndo dialoga com sua experiéncia e
realidade” (LEITE et al, 2019, p. 9).

Desse modo, a escola brasileira carrega a herancga colonial, importando-se apenas impor
a cultura e os conhecimentos dos colonizadores sobre as culturas dos povos “outros”, ja que
ndo possuem legitimidade. Ainda nos dias atuais, ela traduz a destrui¢do dos povos subalternos,
demonstrando a violéncia hegemonica dos conhecimentos modernos (LEITE et al, 2019). Isto
significa que violentar os conhecimentos ndo-ocidentais, como as astronomias e cosmovisoes
originérias, € uma acao estrutural e estruturante da sociedade moderna. Dessa forma, é comum
o sentimento de inferioridade e impoténcia nos paises do Sul Global perante a esse
conhecimento belo e perfeito, tanto no campo filoséfico quanto cientifico (STRECK E
ADAMS, 2012). Como resultado, temos uma ferida colonial deixada nas existéncias dos povos
subjugados (RESTREPO E ROJAS, 2010).

No cenario exposto, hd urgéncia em se transmutar essa realidade a fim de libertar os
“outros”, em especial através de praticas educativas embasadas na proposta de Paulo Freire.
Ainda que recentemente haja um movimento em nosso pais que busca promover justica cultural
e epistemoldgica dos povos dominados (MARKUS, 2018), corre-se o risco de reeditarmos as
formas de sujeicdo e subalternizacdo caso se opte apenas em seguir no reconhecimento da
diversidade e ndo do questionamento tais desigualdades “naturais” (FLEURI, 2017). A vista
disso, Mignolo (2008) afirma que é imprescindivel tomarmos uma postura desafiadora e
questionadora frente & dominag&do eurocéntrica enraizada no conhecimento e, acima de tudo,
nas experiéncias e subjetividades dos povos dominados. Em outras palavras, é preciso assumir
uma desobediéncia epistémica, como propde Quijano. A desobediéncia epistémica, nesse

sentido, enfrenta a arrogancia imperial a partir da descolonizagéo. Nas palavras de Miglievich-
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Ribeiro (2014), ela é conduzida por uma racionalidade contra-hegemonica desafiadora®’ da
autoridade moderna/colonial enquanto modelo de sociedade universal. Desse modo, rompe-se
com a naturalizacdo da hierarquia social e com a demonizacdo dos saberes outros para lutar
pela resisténcia e reexisténcia dos/as inviabilizados/as (MIGNOLO, 2019).

Ao reconhecer que os povos tém direito “geopolitico e corpo-politico de enunciacdo
epistémica” (BALLESTRIN, 2013, p.56), tém-se a intencdo de aprender a desaprender para
reaprender, a fim de libertar-se da razéo eurocéntrica universalista (SILVA, 2021) e vivenciar
uma pratica educativa pensada por Paulo Freire. Mignolo (2008) dispde que, ao constatarmos
que nossos cérebros foram programados pela razdo imperial/colonial, reaprender a pensar por
si para se reconectar com o mundo é seguir pela opc¢do decolonial, isto é, pensarmos fora dos

moldes nos quais fomos treinados.

5.2 (Re)existéncia para aprender a desaprender: descolonizar-se para andar em caminhos

outros

Desaprender a pensar e agir pela perspectiva hegemonica da histéria Gnica da
humanidade é imprescindivel para romper com o dominio eurocéntrico enraizado no
conhecimento e nas experiéncias e subjetividades dos povos dominados (MIGNOLO, 2008).
Torna-se urgente que resistamos e reexistamos ao pensamento universalizante da modernidade,
desobedecendo aqueles que negam a historia daqueles/as “outros/as”.

Nessa perspectiva, o questionamento dessa realidade imposta violentamente, embasado
na premissa de desobediéncia epistémica, ¢ o que se reconhece como “giro decolonial”
(MALDONADO-TORRES, 2007), ou pensamento decolonial, um movimento que contrapde a
hegemonia do conhecimento eurocéntrico, sendo concebido para ser o terceiro elemento na
I6gica da modernindade/colonialidade (BALLESTRIN, 2013) que, para além da desobediéncia
epistemoldgica, urge por resisténcia politica. Nesse contexto, tal linha de pensamento intitulou-
se como decolonialidade tornando-se a “resposta necessaria tanto as falacias e ficgdes das
promessas de progresso e desenvolvimento que a modernidade contempla, como a violéncia da
colonialidade” (MIGNOLO, 2017, p.13-14).

37 Desafiar a autoridade do conhecimento eurocéntrico n&o é o negar, muito pelo contrario, o objetivo
dessa postura é refletir sobre as relagdes sociais e politicas entre a Europa e a América
(dominadores/dominados) na suposta era moderna. Bem como diz Miglievich- Ribeiro (2014), mostrar
a face oculta da modernidade/colonialidade ndo é menosprezar a cosmologia moderna que construiu
valores como liberdade, igualdade ou democracia.
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A vista disso, pensar a partir da decolonialidade é criticar a visio moderna colonizadora
que se autointitula como a verdade Unica do conhecer. Nessa logica, busca-se evidenciar a
diferenca colonial, ou secja, contextualizar as categorizagdes “naturalizadas” e absolutas do
conhecimento, reconhecendo que o/a outro/a (agora nao “Outro/a”) possui outras vivéncias e
saberes (MIGLIEVICH- RIBEIRO, 2014). Nesse sentido, “o pensamento decolonial se esforga
para desvincular- se das dicotomias impostas articuladas no Ocidente” (MIGNOLO, 2019,
p. 8), pondo-se a escuta das narrativas daqueles(as) que foram inumanizados e ouvindo suas
experiéncias historicas em situagcdo colonial para “reconstruir as epistemologias autdctones,
violentamente destrogadas pelo (neo)colonialismo” (REIS E ANDRADE, 2018, p.7). Assim
sendo, é preciso redescobrir e revalorizar as Epistemologias do Sul*®(BALLESTRIN, 2013)
que, na visdo de Menezes (2019), representa um Sul diverso e abre espaco para dialogos
horizontais (lancando mao da hierarquizacédo vertical) e envolvendo as diversas vivéncias e
saberes.

Mignolo (2019, p. 6) expde que as Epistemologias do Sul funcionam a partir da
“pluriversialidade e na verdade plural, e ndo na universalidade ¢ em uma verdade tnica” que
caracteriza o movimento moderna/colonial/eurocéntrico. Contudo, Dutra et al (2019)
esclarecem que ndo se pretende tornar as epistemologias dos povos do Sul Global como um
novo pensamento hegemdnico, mas sim uma via de carater pluriversal das experiéncias sociais,
tornando o Sul Global como espaco epistémico para o exercicio de uma contra-epistomologia
(SILVA, 2022). Ao contrario, o pensamento decolonial e a valorizacdo das epistemologias
outras acreditam que os saberes e praticas diversas e plurais possam coexistir e que possam
aprender outros conhecimentos sem esquecer dos proprios (SILVA, 2022). Ou seja, permitir
que 0S povos oprimidos construam um mundo por si e para si, mudando-o conforme suas
préprias aspiracoes.

Destarte, 0 que a decolonialidade propde € um dialogo intercultural, isto €, um dialogo
que reconheca e respeite as diversidades de culturas, exigindo que os atores sociais possam
separar quais valores e costumes devem ser cultivados e quais devem ser deixados de lado
(SALAS ASTRAINS, 2010). Para tanto, Munsberg e Silva (2018) acreditam que €
imprescindivel pensarmos em um projeto decolonial que intervenha na realidade multicultural

colonial, instaurando-se a interculturalidade como meio para construir e fomentar um

% Segundo Santos (2018), essas epistemologias, designadas também como “Sul anti-imperial”, sdo
producdes e validagdes de conhecimentos construidos por aqueles grupos sociais que resistem — e
reexistem — mesmo com tantas injusticas, opressoes e destruigdes sistematicas do colonialismo. O Sul,
nessa perspectiva, € epistemologico constituido de muitos suis que compartilham a heranga colonial e
suas lutas contra o colonialismo.
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intercdmbio entre as culturas que contraponha a hegemonia ocidental — pois, para Tavares e
Gomes (2018, p. 57), a interculturalidade “ndo estd impregnada de eurocentrismo nem de
principios que o norte global, tradicionalmente, imp6e ao sul (...). E, por isso, (...) um conceito
subversivo, resistente e insurgente”. Diante do exposto, acredita-se que essa interculturalidade
decorrente do pensamento decolonial deve estar dentro das instituicdes de Ensino Bé&sico e
Superior, justamente por se contrapor as suas concep¢des de “fabricas do pensamento
hegemonico” da sociedade ocidental. Vislumbra-se, portanto, uma educacdo decolonial, critica
e, consequentemente, intercultural a fim de que 0s povos se tornem seres para si e, cCom isso,

tenham seus conhecimentos e vivéncias descolonizados.

5.2.1 Educacio Decolonial e Intercultural para as Astronomias e Cosmovisdes do Sul

Para que reflitamos em uma Educagdo Decolonial, salienta-se que interculturalidade,
nas palavras de Walsh (2019), torna visivel a diferenca colonial, questionando e modificando a
colonialidade e, ao reconhecer as Epistemologias do Sul, constroi-se um caminho para e pensar
através da “descolonizacdo e da construcdo de uma sociedade radicalmente distinta”,
modificando o “presente da colonialidade do poder e do sistema-mundo moderno/colonial”
(WALSH, 2019, p.27). Contudo, essa interculturalidade deve ser critica e, para tal, requer
transgressao de desmonte da matriz colonial da modernidade/colonialidade (FLEURI, 2012), e
somente assim havera a descentralizacdo da cultura monocéntrica e, como consequéncia, 0
rompimento da racionalidade hegemdnica (SALAS ASTRAIN, 2010).

Na historia recente do Brasil, segundo Markus (2018), criou-se um movimento em nosso
pais que se empenha em construir um processo de justica cultural e epistemologica,
principalmente no caso dos povos indigenas, o que gerou legislacBes favoraveis para a
abordagem de outras culturas dentro dos espacos educacionais. Assim, as discussdes sobre
interculturalidade na educagdo aconteceram a partir da década de 1990, onde se aumentou as
dendncias de praticas discriminatdrias nesse ambito (ABRAMOWICZ et al, 2011). Todavia,
no ambito educacional, a diversidade cultural é vista apenas sob a perspectiva do
multiculturalismo, apresentando somente que ha outros tipos de cultura que ndo a ocidental.

Fundamentado nessa realidade, Fleuri (2014) alega que as politicas educacionais atuais,
por mais que reconhecam a diversidade cultural, elas ndo sdo construidas em dialogo com
aqueles povos que estdo diretamente interessados nesse intercambio. Isto €, ndo ha a perspectiva
decolonial nessa proposta de educacdo intercultural, uma vez que esta pressupde o dialogo

intercultural — o que ndo vem acontecendo. E um dos motivos para que esse didlogo ndo se
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concretize é que a Educacdo (assim como o Ensino de Ciéncias) e o curriculo atual foram
concebidos justamente para serem fragmentados, desarticulados e ndo dependentes (SANTOS
E COLOMBO, 2018), para a desaculturacdo dos povos subalternos.

Contudo, mesmo diante dos desafios e das feridas coloniais, o pensamento decolonial e
intercultural na educacdo busca trazer “ideias para adiar o fim do mundo” — parafraseando o
livro do nosso pensador brasileiro Ailton Krenak®. Nossa alternativa frente a essa realidade
“apocaliptica” ¢ decolonializar o saber, isto €, combater a colonialidade existente na produgao
de um conhecimento cientifico unidirecional, este que é repassado de forma colonializada
durante o processo pedagdgico. Propde-se, portanto, uma ecologia dos saberes*® preconizada
por Boaventura, onde, ao preocupar-se com a preservacao da vida, permite a interagao entre os
saberes dos povos subalternos com o saber cientifico (MENESES, 2019) — e o local mais
adequado e potencializador desse intercambio € 0 meio educacional.

Destarte, Walsh afirma ser imprescindivel o desenvolvimento de pedagogias
decoloniais para que possamos refletir do que fazer e de como fazer acontecer a ecologia de
saberes, onde as pedagogias e préaticas educativas decoloniais sdo apontadas como caminhos
outros para contribuir na busca pela decolonialidade (DUTRA et al, 2019). Com isso, torna-se
as epistemologias do Sul como protagonistas do processo educacional, proposta conhecida
também como SULear, concebida por Marcio D’Olne Campos, que critica a orienta¢ao espacial
e subjetiva do NORTear que significa encaminhar em direcdo ao norte. No sentido figurado, de
acordo com o autor, “encontrar um norte” ¢ definir uma direcdo moral e intelectual, mais uma

face do colonialismo a ser combatido, enquanto o

SULear problematiza e contrap8e o carater ideolégico do termo nortear, dando
visibilidade a ética do sul como uma forma de contrariar a l6gica eurocéntrica,
nos desvinculando ou nos desarraigando do norte como referéncia universal.
O que também significa incorporar em todas as nossas reflexdes as
‘epistemologias do Sul’ (CAMPOS, 2019, p. 14)

39 «Jefinitivamente nio somos iguais, e ¢ maravilhoso saber que cada um de nds que esta aqui € diferente
do outro, como constelac@es. (...) [isso significa] Ter diversidade, ndo isso de uma humanidade com o
mesmo protocolo. Porque isso até agora foi uma maneira de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar
vivos” (KRENAK, 2020, p.33).

40 “A ecologia de saberes assenta na ideia pragmatica de que é necessaria uma reavaliagdo das
intervengdes e relagdes concretas na sociedade e na natureza que os diferentes conhecimentos
proporcionam. Centra-se, pois, nas relagdes entre saberes, nas hierarquias que se geram entre eles, uma
vez que nenhuma pratica concreta seria possivel sem estas hierarquias. Contudo, em lugar de subscrever
uma hierarquia Unica, universal e abstracta entre os saberes, a ecologia de saberes favorece hierarquias
dependentes do contexto, a luz dos resultados concretos pretendidos ou atingidos pelas diferentes formas
de saber” (SANTOS, 2005, p.31).
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Diante do exposto, e em vias de conclusdo deste importante capitulo, é preciso
incorporar o Sul como sentido espiritual dentro da Educacdo Bésica e Superior, assim como no
Ensino de Ciéncias e, no caso deste trabalho, durante o Ensino de Astronomia e Cosmologia.
Ou seja, deve-se pensar em um ensino que desnaturalize uma unica racionaliza¢do do céu e
cosmovisdo unica. Com esse propdésito, consoante com 0s objetivos deste trabalho, a insercéo
das astronomias e cosmovisdes dos povos originarios no contexto educacional visa, além de
rejeitar uma visdo etnocéntrica de compreensdo do mundo (JAFELICE, 2002), desobedecer a
orientacdo das estrelas do hemisfério norte.

Nesse cenario, de acordo com Garcia et al (2016), as astronomias originarias possuem
potencial humanistico do céu e grande valor didatico-pedagdgico, uma vez que, de acordo com
Afonso (2009), tais astronomias se baseiam em elementos sensoriais e ndo geométricos e
abstratos, como a cosmovisdo ocidental, mas sim trazendo elementos realisticos da natureza,
como a fauna e flora. Assim, decoloniza-se o céu do Sul Global, em particular do nosso pais, a
fim de reconhecer a grande diversidade dos animais existentes nos muitos céus do Brasil (LIMA
E NADER, 2020) para valorizar os conhecimentos astrondmicos produzidos pelos povos
originarios.

A partir de todo o exposto até aqui, podemos enfim iniciarmos nossas analises.
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6 O REENCONTRO DO CEU: PERCEPCOES DOCENTES DO MINICURSO

Antes de adentrarmos neste capitulo, é preciso reforcar que essa pesquisa foi realizada
durante o ano de 2021 a 2022, periodo ainda critico da pandemia de Covid-19 e apenas algumas
atividades presenciais estavam voltando. Mesmo a Universidade orientando ao retorno das
aulas de forma presencial, 0 programa ainda permanecia remotamente, com isso, e buscando
abranger o maior nimero de pessoas e de diferentes partes, planejamos (eu e minha orientadora)
todo o trabalho para realiz&-lo de forma online, pois estavamos priorizando a saude de todos
os/as possiveis envolvidos/as. Vale ressaltar, também, que o minicurso “Festa das Estrelas:
Introdugdo a Astronomia Cultural no Contexto Educacional” foi aplicado em maio de 2022,
entretanto, passei por algumas dificuldades que me impediram de analisar profundamente as
respostas em tempo habil.

Seguindo a estrutura ndo convencional proposta por este trabalho, optou-se por colocar
a descricdo da metodologia de aplicacdo e analise no Apéndice B. Como mencionado
anteriormente, foi aplicado um questionario (vide apéndice C) através do Google Forms para
compreendermos as percepcOes docentes quanto aos assuntos levantados pelo minicurso. Os
questionarios, além das informacgdes para computar a participacdo, eram compostos de trés
perguntas, duas “fixas” e uma que variava conforme o tema do encontro, possuindo um carater
menos cientifico, ou seja, uma pergunta livre para que o/a participante pudesse compartilhar
suas posi¢des As perguntas comuns de todos os questionaram eram: “das questdes que foram
levantadas hoje, vocé ja se deparou com alguma durante suas préaticas e/ou dentro da sala de
aula? Se sim, quais foram e como vocé lidou com elas?”’; “quais pontos da palestra te chamaram
mais a atencao e por qué? Como eles serdo relevantes para aprimorar sua area de atuacao e/ou
para repensa-la”

Quanto ao numero de respondentes dos questionarios, este variou entre 39 e 23 pessoas,
quantidade referente a Gltima lista da aula tedrica, no dia 12 de maio. N&do houve identificacdo
dos/as participantes nos questionarios, apenas se concordavam em submeter suas respostas a
andlise desta pesquisa. Como j& previamos, a maior parte do nosso publico era composto por

professores/as do Ensino Bésico e estudantes, como se mostra a Sseguir.



82

Grafico 6.1 — Porcentagem de docentes e discentes participantes do curso.

E professora, professor ou estudante?
39 respostas

® Sim
@ Nzo

A

Fonte: Da autora, com auxilio do Google Forms (2022).

As respostas dos(as) participantes foram separadas por assuntos abordados em cada dia
do minicurso. Deste modo, agrupamo-las em trés areas: formacdo docente para o ensino de
astronomia e cosmologia, percepgdes docentes sobre a astronomia e cosmovisdes dos povos
originarios e reflexdes docentes sobre a colonialidade no ensino e educagdo decolonial. Isto

posto, partiremos para as analises e discussdes das professoras e professores.

6.1 Formacao docente para o ensino de astronomia e cosmologia

As respostas desse tema sdo frutos dos encontros ocorridos nos dias 04 e 05 de maio.
No dia 04 de maio, o0 assunto foi a origem do universo, abrangendo temas tanto de Cosmologia
guanto Astronomia. O enfoque principal foi compreender se o0 assunto foi levantado em sala de
aula pelos/as seus/suas estudantes e como o/a docente lidou com 0s mesmaos.

O assunto previsto para o dia 05 de maio era o nascimento da astronomia, porém, devido
a problemas de salde, a palestrante Flavia ndo pdde comparecer. Assim, decidimos fazer uma
roda de conversa com os/as participantes, onde buscamos compreender as dificuldades
enfrentadas pelos/as docentes durante o ensino dos assuntos de Astronomia e Cosmologia.
Além disso, também demos enfoque para 0 mesmo enfogue anterior.

Dentre as falas (escritas) dos/as respondentes no dia 04 de maio, destacamos as duas a
sequir.

(...) falei de acordo com o conhecimento superficial que tenho a respeito do
tema, ou pesquisei antes para poder falar com os alunos;

Por vezes perguntas sobre questdes de astronomia s&o recorrentes dentro de
sala de aula, acabo sempre me encontrando de frente com a parede, pois,
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por mais que eu tenha conhecimento ainda é basal dependendo do nivel da
davida

A partir dos trechos destacados em negrito, pode-se refletir sobre os mesmos tendo como

base os escritos de Bartelmebs e Moraes (2018). Segundo a autora e o autor, a maioria dos/as

docentes ndo sabem nem se quer dos conceitos basicos da astronomia.

trabalhos [...] demonstram que, especialmente no ensino de Astronomia, ha
uma grande defasagem entre o que sabem os professores e 0s conceitos que
precisam ser ensinados aos alunos. Essa situacdo apresenta-se de forma mais
critica na formacao inicial dos professores dos anos iniciais da educacao
basica (BARTEMELBS E MORAES, p. 278).

Através de dados de pesquisas realizadas pelo INEP/MEC, com relacdo a formacao

docente para o ensino de astronomia e cosmologia, Lopes (2017, p.39) assevera que

[...] os dados do Censo Escolar da Educacdo Béasica de 2015 (INEP/MEC)
revelam que cerca de 38,7% dos 518.313 professores da rede publica — dos
anos finais dos ensinos fundamental e médio — leciona sem ao menos possuir
formacdo adequada. Os dados evidenciam individualmente o profissional,
entretanto, como varios professores lecionam mais de uma disciplina, foram
contabilizados mais de uma vez. Com isso, 0 percentual de professores que
lecionam com formacdo inadequada sobe para 52,8%.

Assim, Langhi e Nardi (2009) afirmam que pesquisas relatam que os contetidos de

Astronomia e Cosmologia sdo tratados de forma infima na Educacdo Baésica, que abarca a

Educacao Infantil (EI), Ensino Fundamental e Ensino Médio. Essa lacuna formativa torna o

ensino de astronomia e cosmologia cada vez mais descontextualizados da realidade do/a

estudante. Como Poso e Monteiro (2021) declaram, ha assimetria entre aquele que ensina e

aquele que aprende a ser professor/a, universidades que enxergam a complexidade do mundo

de forma reducionista e formam profissionais incapazes de intervir no mundo. Em outras

palavras,

(...) o nivel de conhecimento sobre conceitos bésicos de Astronomia e seu
ensino ainda estd muito aquém do esperado. Os alunos parecem nao
reconstruirem seus conhecimentos obtidos nos anos de escolarizagdo e, por
fim, acabam reproduzindo ideias alternativas as explicacdes cientificas de
temas bésicos da Astronomia, tais como explicacbes para a ocorréncia das
estacOes do ano, as fases da Lua e os eclipses (BARTELMEBS E MORAES,
2018, p. 278).

Nesse sentido, as trés falas dos/as participantes abaixo vdo também de encontro com as

pesquisas mencionadas. Ou seja, reconhece-se que ha um abismo entre a formacéo proposta

pelo curriculo (teoria) e 0 momento da execucdo (pratica) no que diz respeito ao ensino dos
conteddos de astronomia e cosmologia (AMARANTE E RODRIGUES, 2020).
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As indagagdes dos alunos sobre algo que envolva o universo. E que as vezes
preciso estudar para responder;

Uma questao que aconteceu comigo foi a questdo de perguntar sobre coisas
relacionadas a astronomia para algum professor e ele ndo conseguir
responder. Isso se deve por causa que na formacdo como professor de
ciéncias ndo foi apresentado a astronomia (...)

A falta de formacéo adequada para os professores e demais profissionais que
trabalham com Astronomia e Cosmologia.

Faz-se necessario trazer, aqui, uma resposta “fora da curva” dentre tantas que se
assemelhavam: um/a docente que, felizmente, encontrou meios de superar essa lacuna durante

0 ensino de cosmologia para as criangas.

As criangas sdo curiosas natas, sempre buscam perguntar como o0 surgiu o
universo. A maneira que busquei para lidar com isso, foi contar a histéria
cientifica do surgimento do universo como se fosse uma histéria de "era uma
vez". Essa foi umas das poucas experiéncias que tive, pois estou comegando
a caminhada de lecionar apenas agora.

Além do exposto, houve respostas que refletiram sobre a dificuldade enfrentada por
outros/as docentes, ou até das proprias experiéncias, ao trabalhar com os assuntos dentro de
sala de aula, bem como a busca de solucdes sobre tais defasagens.

(...) hoje em dia acompanho varios meios de divulgacao cientifica para
sempre me informar sobre esses assuntos);

“ENSINAR astronomia sem a formacdo adequada. Busquei e busco
diversos curso livres, formagao, videos e canais de ciéncias, para melhorar
0 conhecimento e compartilhar com os alunos

E preciso destacar em negrito os trechos dessas respostas. Ao trazer as formas pessoais
para preencher as lacunas na formacao docente ndo sdo tdo adequadas assim, pois, de acordo
com Langhi e Nardi (2009), a maior parte dessas informac6es sdo fruto de divulgacdo cientifica
e muitas vezes ndo possuem uma “consulta prévia”, podendo trazer informagdes equivocadas
e/ou inverdades sobre a Astronomia e Cosmologia.

Nesse cenario de desconhecimento, levanta-se outra resposta que retrata uma realidade
preocupante: “As informagdes sobre a astronomia que as vezes ndo consigo responder e deixa
uma lacuna para com os alunos”. Moreira (2018) chama a aten¢do que, desse modo os
contetdos de Astronomia e Cosmologia tornam-se descontextualizados, sejam por estarem
incipientes tanto no curriculo basico quanto na formacéo dos professores. Ou seja, a0 ministra-
los, o(a) docente ndo consegue mostrar a relacdo dos mesmos com os conhecimentos empiricos

do dia a dia dos(as) alunos(as). Nesses termos, Neto (2020, p. 21) pondera, entdo, que
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a Astronomia [e Cosmologia] tem seu potencial qualitativo menosprezado,
apesar de ele ser capaz de construir no individuo uma visdo ampliada do
mundo, do meio ambiente e da responsabilidade pessoal e social, essencial
para a formacdo integral do aluno.

Indo de encontro com a nossa finalidade ao realizarmos o minicurso, isto é, buscar a
diminuicdo da lacuna formativa dos assuntos de astronomia e cosmologia, em ambos 0S
encontros os e as palestrantes se preocuparam em apontar caminhos aos/as participantes — e néo
somente apontar o problema. No encontro do dia 04 de maio, o palestrante se preocupou em
trazer algumas praticas possiveis para a abordagem da origem do universo na educacéo e, com

as respostas abaixo, podemos perceber o qudo importante foi esse momento.

O que mais me chamou a atencdo foi a prépria definicdo de Cosmo e como
se explica seu surgimento. Isso me auxiliara bastante para poder repensar a
minha pratica, pois reconheco que sou leigo no assunto e que sdo perguntas
fundamentais;

O calendario coésmico! Nunca tinha ouvido falar. Penso, que quando
refletimos sobre a origem de tudo, temos que fazer esse percurso com as
criancas;

Me chamou mais a aten¢do e ja me causou reflex6es de como essa tematica
podera ser abordada em sala de aula, quais os melhores pontos e
guestionamentos que poderiam ser o ponto de partida para essa abordagem
com as criancas

Com relagéo ao encontro do dia 05 de maio, durante a roda de conversa e a partir dos
questionamentos levantados durante a transmissdo, também foram apresentadas ferramentas
que sdo capazes de auxiliar o/a docente durante sua pratica. Assim, o Stellarium*!foi
apresentado aos/as participes com todas as funcionalidades da ferramenta que podem ser

utilizadas de forma eficaz durante as aulas. Tal pratica foi bem-vista, como mostrado abaixo.

O ponto mais interessante na palestra proposto pela professora Karen Luz em
minha opinido foi a utilizagdo do Simulador "Estelarium” que torna mais
ludico o estudo do Universo e facilita vislumbrar este cenario de uma forma
mais espetacular, prendendo a atencéo dos alunos ainda mais. Nestes termos
acredito que esta proposta contribuird para que eu possa potencializar
minhas aulas, além dos recursos que ja utilizo para estimular os meus alunos
e criar um ambiente coletivo mais colaborativo, onde todos possam contribuir
com suas analises, hipoteses e conclusdes.

Ao final deste tdpico, reitera-se as discussdes sobre a formacdo docente para o ensino
de astronomia e cosmologia, pois, mesmo diante de tanta curiosidade entre estudantes e até

mesmao entre professoras e professores, a astronomia e cosmologia sdo disciplinas abandonadas

1 O mesmo software utilizado para a elaboragdo das imagens do capitulo 4.
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nos curriculos (PEDROCHI E NEVES, 2005) — especialmente naqueles cursos “atipicos”. E,
quando ha mencéo a tais contetidos, os curriculos ainda reforcam a ideia de aprendizagem por
compartimento (KLEIMAN E MORAES, 2007), isto é, assume-se que a Astronomia e a
Cosmologia estéo separadas de outros conhecimentos, tendo somente relacdo com a Fisica.
Desse modo, concordamos com Kantor (2012) ao afirmar que a Educagéo Bésica pouco
tem contribuido para responder esta questao: qual seria o lugar do universo em n6s? Tendo em
vista tal questionamento, seguimos para 0 proximo topico e sua pauta: a astronomia (cientifica)

e Astronomia Cultural.

6.2 Percepcoes docentes sobre a astronomia e cosmovisdes dos povos originarios

As analises deste item foram realizadas a partir dos encontros do dia 06 e 12 de maio,
onde os encontros foram conduzidos pela palestrante profa. Flavia. Vale ressaltar que o
encontro do dia 12 de maio estava marcado para o dia 05 deste més, porém, devido a problemas
pessoais, a palestrante ndo conseguiu participar. Dessa forma, buscando construir um caminho
para a construcdo deste trabalho, iniciaremos com as respostas obtidas, primeiramente, neste
dia, evitando algumas discussoes ja realizadas anteriormente.

O tema trabalhado no encontro em questdo foi o nascimento da astronomia. A profa.
Flavia apresentou o0 céu a partir de um vies afetivo, demonstrando como as observacoes
astronémicas influenciam a percepcao e constru¢do de mundo, tanto na cultura ocidental quanto
nos povos originarios. A partir dela, em resposta a pergunta “quais pontos da palestra te

chamaram mais a aten¢do e por qué? ", destacamos duas falas:

Me senti tocado quando debatemos questdes de orientagdes acerca das
estrelas e questdes do posicionamento do sol pois sdo questdes das quais
fazem total diferenca no ensino de ciéncias;

A parte acerca das estacBes do ano elucidaram duvidas que possuo desde a
educacao basica e me auxilio a ampliar meu referencial para poder trabalhar
junto aos alunos essas questdes de passagens de tempo, as formas de marcar
0 tempo e suas implicacGes socioldgicas.

Nas falas dos/as participantes, nota-se que trouxeram reflexdes sobre a abordagem da
Astronomia e Cosmologia na Educagdo, bem como a importancia destes conhecimentos para o
Ensino de Ciéncias. Os professores e as professoras tém consciéncia de que sdo assuntos que
geram muita curiosidade entre os/as alunos/as, uma vez que é perceptivel que eles/as sempre
tentam compreender o mundo em que estdo em constante interacdo. E, tal como apontam Santos

et al (2019), desde sua origem o ser humano estuda o desconhecido, intrigante, motivador e
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desafiador, esses que nada mais sdo que a interagao entre humano-natureza e, nessa perspectiva,
encontra-se a astronomia enquanto observagdo do céu noturno e significagcbes do cosmo. Tais

afirmac0es sdo constatadas nas respostas a seguir.

A localizacdo pelas mares sempre é um ponto quando falamos sobre as
grandes navegac0es, 0s alunos buscam entender como uma simples agulha
magnetizada e um simples mirar para o céu direciona uma tripulacéo inteira;

(...) hoje mesmo durante a minha aula em uma turma de sétimo ano foi
debatido a questédo do "sol da meia noite", bem como a questédo do inverno e
verdo nos dois hemisférios

(...) nossa escola passou por reforma e as janelas foram substituidas por
janelas de vidro....e os alunos estdo tendo a oportunidade de perceber essa
movimentacdo do Sol na pratica

Assim sendo, pode-se perceber que as discussdes propostas pela palestrante, e que foram
de encontro com o objetivo do nosso minicurso, foram essenciais para que os/as participes
refletissem criticamente sobre a importancia das observacfes astronémicas. Indo mais além,
percebeu-se que tais observacbes devem estar alinhadas ao Ensino de Ciéncias ndo somente
através do conhecimento cientifico, mas sim resgatando as subjetividades e experiéncias dos/as
préprios/as estudantes e, também, dos/as docentes, com o0 mundo que 0s cerca.

Dando sequéncia as nossas analises, a Astronomia Cultural foi apresentada no dia 06
de maio*?, onde a palestrante se preocupou em elucidar do que se tratava o termo, bem como
sua relevancia tanto pelo viés cultural quanto abordagem durante o ensino de astronomia — seja
na educacao bésica ou superior. Ao questionarmos os/as participes sobre o que mais chamou

atencdo no encontro, obteve-se as respostas abaixo:

Sobre como os varios povos e culturas veem o céu, as estrelas, as galaxias, as
estacBes etc, relacionando ha suas varias maneiras e, como isso influéncia,
especificamente, em seus modos de ver e compreender 0 mundo e sua
existéncia.

Achei extremamente importante e interessante, acho que me ampliou muito a
mente, principalmente a parte de entender que, as vezes, existe uma
constelacdo em uma civilizagdo que ndo existe em outro ou que talvez tenham
nomes diferentes para se adaptar a sua realidade. Também entender o quanto
esta atrelado aos povos indigenas céu e cultura, como isso faz parte do seu
dia a dia e impacta em diversas areas, seja nas festividades, no plantio,
colheita, etc.

42 Vale ressaltar que, além da palestrante profa.Flavia, tivemos a ilustre presenga do prof. Dr. Marcio
D’Olne.
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Nas palavras de Lima et al (2013, p. 90), o objetivo principal da Astronomia Cultural é
justamente este, ou seja, “distinguir a diversidade das maneiras como cada povo, antigo ou
moderno, percebe e interpreta os fenbmenos celestes observados e os integra ao seu sistema
cultural e referencial de observa¢ao”. Além disso, a Astronomia Cultural se apresenta de
maneira diferente a depender da posi¢do topocéntrica (localizagdo geografica) e condigdes
geomorfoldgicas do terreno na qual um grupo social construiu sua morada (AFONSO E

NADAL, 2019). Esta perspectiva também é mencionada nas falas dos/as participantes.

Me chamou atencdo a importancia do referencial topo-etno-céntrico e de
desnaturalizar o céu ocidental. Foi interessante compreender as relacdes
entre céu e terra como especificas de cada grupo cultural e cada territorio.

O destaque do trecho acima é de extrema importancia para a discussao proposta por este
trabalho. Santos et al (2019) afirma que abordar a dimensé&o cultural da Astronomia auxilia no
reconhecimento da ciéncia como um dos inimeros tipos de conhecimento historicamente
construido, ndo supervalorizando e hierarquizando um conhecimento em detrimento de outro.
Ademais, a Astronomia Cultural permite a compreensdo de outros povos, conhecer seus
contextos culturais que “envolvem a observacdo ¢ utilizagdo dos fenomenos astrondmicos e
seus efeitos sobre a sociedade e cultura estudada” (ALBUQUERQUE et al, 2011, p.2).

Todavia, tendo como base os escritos de Jafelice (2011), mencionar apenas que ha uma
dimensao cultural na Astronomia abre margem para percep¢des equivocadas sobre o verdadeiro
significado do termo. Segundo o autor, dizer simplesmente que a astronomia possui uma
dimensdo cultural é afirmar que a mesma possui uma historia e, nesse contexto, tal afirmacéao
pode nos levar a ideia de “evolu¢do” do conhecimento, visdo que caracteriza estritamente a
cultura ocidental de se enxergar o céu de forma cientifica. Destarte, pudemos perceber tal visdo

equivocada nas falas abaixo.

trata do conceito Astronomia e 0 que essa palavra da a entender, 0 seu
diferente olhar em alguns povos citados, mostrando a mudanca na ciéncia e
como ela evolui de maneira tdo rapida. Assim notamos que existem tantos
céus quanto forem os olhos que os perscrutam. Com isso, vemos que a
Astronomia na Cultura tem sua parte importante em seus métodos para
preservar e transmitir o conhecimento dos céus

Ribeiro e Melo (2019), em citacdo a Lander (2000), ponderam que este ponto de vista é
resultante de uma cosmovisdo descontextualizada do mundo, refor¢cando a ideia de que a
historia da sociedade é baseada em um progresso universal, onde o modelo de desenvolvimento
europeu (ou ocidental) é o parametro que os demais povos ndo ocidentais devem se espelhar, o

que também reforca a ideia de superioridade do conhecimento cientifico. De outra forma,
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podemos destacar uma fala de um/a participante na qual este percebe que a astronomia €

somente da Ciéncia, e ndo um conhecimento passivel de ser produzido por todos 0s povos.

Minha parte preferida da palestra foi saber o quéo diversa é a percep¢ao
cultural dos povos acerca da via lactea pois embora a astronomia seja uma
ciéncia, ainda hoje é possivel encontrar povos que conservam visdes

mitoldgicas
E imprescindivel ressaltar esse Gltimo trecho, principalmente ao refletirmos sobre as
consequéncias desse pensamento dentro da Educacédo. De fato, 0s povos originarios enxergam
e vivenciam o mundo através de cosmologias mitologicas, contudo, tal afirmativa pode dar
énfase apenas ao lado histdrico, folcldrico, religioso e costumes, durante o ensino de outras
culturas, ndo considerando a dimensao epistemologica “que traduz a matriz de especificidades
primordiais das respectivas culturas, € ela que resguarda a originalidade constitutiva, criadora,

dindmica e transformadora de cada autoctonia em questdo” (JAFELICE, 2015, p.64). Em outras

palavras,

(...) as areas colonizadas séo folclorizadas. A politica de identidade
hegemodnica ocidental em seu privilégio epistémico fez com que as
epistemologias e cosmologias do mundo fossem subalternizadas e vistas como
mito ou folclore, pondo o conhecimento ndo ocidental abaixo do status da
filosofia e da ciéncia, o que levou ao racismo epistémico (PRADO, 2020,
p.109)

Jafelice (2012) relata que os conhecimentos produzidos por outros grupos sociais
(etnoconhecimentos) sdo considerados “ultrapassados” — 0 que também reforca a ideia de
“evolugdo” do conhecimento onde todos chegardo aos padrdes eurocéntricos. Esses saberes, de
acordo com o autor, sdo extremamente especializados e trazem um conhecimento profundo

sobre a natureza, porém, sdo desacreditados. Como mencionado na fala de um/a participante,

(...) histéria contada, [a sociedade ocidental] mostra que a populagdo
indigena ndo tinha nada de estudo. Eles entendiam os céus e a natureza muito
mais que podiamos imaginar além de ter um conhecimento diferente que
infelizmente ndo é reconhecido.

Ao serem questionados sobre como a Astronomia Cultural contribuiria para a pratica

docente, trazemos a discussao as respostas abaixo.

A correlagdo entre estudo e conservacdo, para a valorizacdo de como
preservamos o ambiente a ponto de respeitar a religido de varios povos, como
vérias culturas, principalmente dos povos originarios e povos africanos para
relevancia cultural no Brasil.
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Sair do mesmissimo em sala de aula, permitir que os alunos possam
contemplar outras culturas, outros pensamentos e assim saber que existe
muito mais conhecimento do que eles ouvem em sala de aula.

E necessario ressaltar que abordar os conhecimentos astrondmicos dos povos originarios
dentro do ensino é um caminho dificil. Primeiramente, bem como menciona Araujo et al (2017),
é um desafio inserir tais conhecimentos durante as aulas justamente por ser um assunto ainda
pouco explorado. Destarte, ao supervalorizar o conhecimento cientifico frente os dos povos,
tem-se um empobrecimento epistemoldgico e cultural para a humanidade em geral, pois “sao
saberes Unicos, expressdes das muitas possibilidades humanas de interlocugdo com o ambiente
e entre si, irrecuperaveis e insubstituiveis pelos ditos conhecimentos cientificos” (JAFELICE,
2012, p.104).

Com isso, “toda a riqueza de formas de pensamento ¢ de expressdo humanas que os
saberes tradicionais encerram, estdo sendo perdidos e fortemente ameacados de desaparecerem
definitivamente” (JAFELICE, 2012 p.104). E foi a partir de tais constata¢des que se afirma,
novamente, o proposito do minicurso. Indo de encontro com o dito, temos as duas falas dos/as
participes abaixo, ao serem questionados/as sobre como o assunto os/as ajudardo em suas
préticas:

Tal ponto pode contribuir para uma maior visdo das culturas existentes,
fazendo com que tais culturas sejam repassadas a um maior numero de

ouvintes. Assim, é possivel fazer com que as mesmas se perpetuem e ndo sejam
esquecidas

E relevante uma vez que repensa na forma de como devemos incluir o saber
dos povos originarios na educacdo basica, ja que esses sao muitas vezes
invisibilizados pela cultura ocidental.

Com base nesse destaque, podemos finalizar as discussGes deste capitulo e
introduzirmos o nosso Ultimo topico, ja que, como € sabido, a cultura ocidental absorveu todas
as culturas colonizadas. Alves-Brito (2021) assevera que as areas de Astronomia e Cosmologia
exploram muito mais as cosmologias branco-europeias, ndo levando em conta ou tratam de
maneira simplista as cosmologias dos povos originarios. Ainda conforme o autor, tanto a
Astronomia como a Cosmologia cientifica t€ém dificuldades em reconhecer os “abismos raciais
latentes” nos quais as “maiorias silenciadas” sdo relegadas. Deste modo, abordar a
decolonialidade em nosso curso foi imprescindivel para que, de fato, os/as participantes

pudessem compreender a profundez do tema tratado.
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6.3 Reflexdes docentes sobre a colonialidade no ensino e educac¢io decolonial

As respostas aqui analisadas sdo referentes aos questionarios aplicados no dia 11 de
maio, encontro no qual foi debatido o fendbmeno social da colonialidade.

A priori, faz-se necessario refletirmos nas palavras de Dutra et al (2019), quando declara
que as relacdes de dominacdo do colonialismo e colonialidade impedem que as culturas dos
povos dominados sejam legitimadas no mesmo patamar da ciéncia universal, bem como na
participacdo politica e, principalmente, impede-os de criarem vinculos sociais e afetivos a fim
de terem suas humanidades respeitadas. Bem como escreve Mignolo (2019), as narrativas
hegeménicas foram construidas pelos verdadeiros barbaros, que inventaram um meio de

classificar seres vivos iguais como menos humanos. Dito isso, expomos a resposta abaixo.

tive de lidar, muitas vezes, com professores dos quais tais diziam que povos
indigenas ndo tinham ciéncia e, esses mesmos, criavam entraves para que 0
que 0s povos originarios fazem e faziam nao fosse visto como

Nesse trecho, a face da modernidade/colonialidade é escancarada. Primeiramente, o
discurso colonial “denuncia” os povos originarios por barrarem a tal da modernidade por ndo
quererem se adequar a ela (QUIJANO, 2000; STRECK E ADAMS, 2012; MIGNOLO, 2004;
MALDONADO-TORRES, 2007). Em citacdo a Dussel (2000), Ballestrin (2013) afirma que
nessa perspectiva, a narrativa falaciosa da modernidade sustenta-se atraves de sete premissas:
1. Auto intitulacdo da sociedade ocidental como a civilizacdo moderna e, com isso, mais
desenvolvida e superior; 2. Por ser superior, é exigéncia moral obrigar o desenvolvimento
daqueles que sdo mais primitivos, barbaros e rudes; 3. Esse desenvolvimento deve acontecer
através de um processo educativo no modelo eurocéntrico, reafirmando a ideia de
desenvolvimento Unico e linear; 4. O barbaro, opondo-se ao processo, torna-se alvo de
violéncia, em Gltimo caso para se extirpar 0s obstaculos da modernizacédo; 5. Tal violéncia €
vista como inevitavel, produzindo vitimas (de formas variadas) de um suposto sacrificio em
prol da evolucdo, onde o “herdi civilizador” ressignifica a existéncia dos sacrificados; 6. O
barbaro, com sua oposi¢do, assume a posicdo de “culpado” por ndo permitir que a
“modernidade” o “emancipe”, translocando-a para o papel da verdadeira vitima; e, por ultimo,
7. Pelo carater evolutivo e “civilizatorio” da tal modernidade, acredita-se que esses sofrimentos
e sacrificios sdo inevitaveis no processo de modernizacao dos povos “atrasados’.

Dando sequéncia, o professor mencionado afirmou que os povos indigenas ndo tinham
ciéncia. E justamente nesse discurso que se apoia a hipervalorizagdo do conhecimento e raz&o

eurocéntrica frente aos saberes dos dominados, onde o mesmo penetra profundamente na
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subjetividade dos sujeitos até ndo abrir espacos para o reconhecimento de outras racionalidades
e conhecimentos (RIBEIRO E MELO, 2019). Tal situagéo, proveniente da colonialidade do ser
e saber, faz com que a propria populacdo dominada, os(as) subalternos(as) coloniais, acredite
que seu modo de viver e saberes sao inferiores aqueles ditos modernos (RESTREPO E ROJAS,
2012). E, por serem inferiores, ndo tém direito por estar presente nas instituicbes educativas e

ferramentas do conhecimento ocidental, como mencionado pelos/as participante.

O fato de que a educacdo brasileira faz com que tenhamos inerentemente
uma visdo eurocéntrica de diversos assuntos que vao muito além da
astronomia. As reflexfes que a palestra traz faz com tenhamos um pensamento
critico que reconhece a importancia dos conhecimentos produzidos pelos
povos tradicionais e buscar novas formas de compreender o universo que nos
cerca.

E muito com o conhecimento ser centro em povos europeus ou seja na
epistemologia do Norte e isto estd nos LIVRO DIDATICO que trabalho o
tempo todo

Estas falas reverberam exatamente o que Dutra et al (2019, p.8) denuncia. Isto significa

que

A érea de Educacdo em Ciéncias no Brasil se fundamenta desde sua
consolidacdo até sua producdo cientifica atual, com o uso majoritario de
autores de referéncia europeus e norte-americanos. Além de uma assimilagao
dos conhecimentos cientificos eurocentrados, a estruturagdo dos dispositivos
escolares, e a propria metodologia de pesquisa e ensino de ciéncias se
basearem em modelos e padrdes europeus

De outro modo, Rosa et al (2020) assevera que a Educacéo Cientifica e o espaco escolar
tém diferentes modos de fazer com que a supremacia branca seja consolidada. Dentre elas, é 0
privilégio da racionalidade eurocéntrica em detrimento da omissdo das outras formas de
construcdo de conhecimento de pessoas negras, indigenas e outros povos marginalizados e
colonializados. Assim, o Ensino de Ciéncias se torna um “instrumento de manuten¢ao de visdes
eurocéntricas do conhecimento” (ROSA et al, 2020, p.54). E foi esta visdo que o prelecionista

do encontro abordou.

Quanto ao questionamento do que chamou mais atengdo no encontro e de como tais

reflexdes seriam importantes para repensar a pratica docente, obteve-se as seguintes respostas.

A questdo das histdrias Unicas, acredito que pensar sobre isso auxilia para
gue possamos olhar a sociedade com outros olhos, ndo somente com
estereotipos estabelecidos por uma pequena parcela das pessoas.

De como ndo nos percebemos como reprodutores de acédo dagueles que nos
colonizaram e de quantas coisas abrimos méo de ouvir, ler ou pesquisar sobre
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aqueles que estavam aqui antes de tudo.... vou levar essa reflexdo para sala
de aula e trazer o assunto para debate.

Nessa perspectiva, Prado (2020) afirma ser fundamental a problematizacdo da
hegemonia ocidental para pensarmos na mudanca da nossa realidade, pensar em uma nova
maneira de educar e ser educado. Dutra e Monteiro (2020) acreditam que optar pela
decolonialidade € romper justamente com o conhecimento e existéncia unidirecional para
assumir a existéncia plural, onde esse rompimento nada mais € que uma reorientacédo epistémica
para trazer a tona “saberes, ontologias, cosmovisdes [que] se contraponha ao poder hegemOnico
a fim de decolonizar em todas as dimensdes do poder, do saber, do ser e da natureza” (DUTRA
E MONTEIRO, 2020, p.96).

Ademais, em uma realidade pautada na valorizagdo monocultural ocidental e na
hierarquizacdo dos conhecimentos, torna-se imprescindivel trazer a educacgéo, tanto no ensino
guanto na formacdo de docentes, a diversidade cultural e a perspectiva intercultural (COSTA E
SOBRAL, 2017). A sala de aula urge em se tornar local de resisténcia ao ideal
neocolonial/neoliberalismo que padroniza de forma bancéria as praticas de ensino
aprendizagem (BRUNO, 2018), tendo como prioridade a formacéo de jovens criticos a fim de
sensibiliza-los/as as problematicas da heranca e ferida colonial, além de priorizar uma formacéo
docente para a valorizagdo multicultural e didlogo intercultural, “almejando uma educagdo
democrética, inclusiva e comprometida com a emancipacdo social (...) para alcangar as
apetecidas transformacgdes” (POSO E MONTEIRO, 2021, p.4). Bem como os/as participantes

se posicionam,

Muda os conceitos e aceitagdo de s6 um tipo de conhecimento, essa
descolonizacdo evidéncia que a visdo mundial obriga de forma violenta
outras culturas, o que é diferente, a educacdo liberta pelo fato de possibilitar
0s povos dizerem e ditarem a si mesmos o que seria uma verdade,
principalmente com a distribui¢do do conhecimento e respeito pelas diversas
culturas.

(...) dessa forma, ao invés da escola ‘educar’ os primitivos, ‘resgatando-os’
da sua condicao de selvagem e conduzi-los para a civilizacéo, ou seja, para
a cultura europeia, ela [a decolonialidade] ird valorizar os saberes e
expressdes culturais e isso é libertar o ser daquela condicao que foi imposta.

O principal fator pelo qual a decolonialidade pode tornar a educagio
brasileira libertadora é a valorizacdo dos conhecimentos e dos povos
originais do Brasil. Creio que com essa valorizacdo, tais conhecimentos
serdo melhor difundidos na sociedade e fardo com que os povos indigenas
nédo sejam mais folclorizados nas escolas como séo atualmente.
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Tal valorizagdo dos saberes apontada pelas falas vao de encontro a ecologia dos saberes
proposta por Boaventura. Meneses (2019) pondera que a interagdo entre os saberes camponeses
e dos povos originarios com o saber cientifico é urgente, e o local mais adequado e
potencializador desse intercdmbio é o meio educacional. Conforme pensa Silva (2021, p.133),
“descolonizar e desobedecer ¢ uma agdo emergente e que fortalece a luta em defesa da terra, as
epistemologias ancestrais, das culturas indigenas ou negras”. Nesse sentido, Walsh afirma ser
necessario desenvolver pedagogias decoloniais para que, assim, possamos refletir do que fazer
e de como fazer acontecer a ecologia de saberes (DUTRA et al, 2019), tornando as
epistemologias do Sul como protagonistas do processo educacional.

Em vias de conclusdo, continuando ainda nas percepcOes docentes acerca da
decolonialidade na educacdo, salientamos as duas respostas abaixo. Em ambas, podemos
observar que os/as participantes foram capazes de enxergar na decolonialidade o potencial

libertario e democratico que a mesma prop8e enquanto movimento contra-hegeménico

Porque ela possibilita a resisténcia e a desconstrucdo de padrdes que sdo
impostos aos povos menos favorecidos, buscando assim uma libertagédo
social, cultural e politica através da obtencao de autonomia.

Um ponto que me chamou bastante a aten¢do foi a figura da América de
""cabeca para baixo". Entendo que essa abordagem seja muito relevante, ja
que ela possibilita que enxerguemos 0 mundo de uma forma diferente daquela
imposta pelos colonizadores, deixando de lado a falsa ideia de que o
continente Europeu é o centro de tudo.

A figura referida pelo/a respondente (Figura 6.1) trata-se de um simbolo do movimento
SULear e, em consequéncia, consegue representar bem o que seria a decolonialidade. O mapa
de “cabeca para baixo” faz uma aluséo critica ao norte espiritual, isto é, a ideia de que, para
orientarmo-nos na vida, € preciso ter um norte, algo que indique a direcédo a ser seguida. Colocar
0 mapa da América do Sul de ponta cabeca, nessa perspectiva, € mudarmos de direcdo espiritual

e moral norteadora para uma Suleadora.
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Figura 6.1 — A América Invertida, de Joaquin Torres Garcia.

N Tolo S D

G
Fonte: Mundo de Oz (2012).%

Acreditamos, portanto, que este encontro, assim como 0s outros, atingiram seus
propositos. Nesse, em especifico, ficou clara a finalidade da decolonizagdo. Faz-se pertinente
reforcar que, em consonancia com Miglievich-Ribeiro (2014), mostrar a face oculta da
modernidade/colonialidade ndo é menosprezar a cosmologia moderna que construiu valores
como liberdade, igualdade ou democracia. Além do mais, ao questionar essa realidade, néo se
busca tornar as epistemologias dos povos do Sul Global como novo pensamento hegemonico,
silenciando todos os conhecimentos produzidos no continente europeu (DUTRA et al, 2019).
Busca-se, entdo, criticar a cosmovisao moderna, bem como suas contradi¢cbes camufladas e
desastrosas para elucidarmos as exclusfes e desumanizagdes dos povos. E, conforme conclui

um/ participe ao mencionar que a decolonialidade permite

(...) quebra da visdo de conhecimento e ciéncia eurocentrica faga com que o
estudando percebe, ao seu redor, que a ciéncia estd em tudo, nos costumes,
culturas, festas, de modo que assim esse se reconhece no seu cotidiano como
um aparato cientifico do qual foge da cultura branca colonizadora.

4 Disponivel em https://mundodeoz.wordpress.com/2012/09/23/0-sulear-como-resistencia-ao-
capitalismo/
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CONSIDERACOES FINAIS

Pensar em consideragdes finais ou até mesmo nas conclusdes de uma pesquisa, temos a
falsa sensagdo de completude, contudo, nenhuma pesquisa deve estabelecer um término dnico.
Muito pelo contrério, ao fim das considera¢des finais, ela tem o papel de mostrar que hd muitas
outras possibilidades, assim como novas pesquisas a serem construidas dentro da temaética nas
quais se inserem. Assim, acredito que essas consideracdes devem ser construidas a partir das
reflexdes sobre os resultados bem como as contradi¢cOes e desafios enfrentados ao longo dos
anos nos quais este trabalho foi desenvolvido.

Retomando minhas reflexdes pessoais, considero que entrar em um programa de
mestrado voltado para a Educacdo foi transformador o suficiente para repensar minha trajetoria.
No final do primeiro ano do mestrado, com todas as aulas oferecidas pelo PPGECA, senti-me
segura o suficiente para adentrar o universo da docéncia (ja que entrei no programa sem bolsa
de estudos) e, com isso, comecei a ministrar aulas em uma Escola Estadual na minha cidade em
regime de convocacao (modalidade de contratacdo temporaria feita pelo Governo do Estado de
Minas). Entretanto, mal sabia que seria uma escolha que me colocaria em um local um tanto
desconfortavel — ndo no sentido literal do seu significado, mas sim em uma posi¢do
questionadora do lugar no qual escolhi ocupar em todos os dias que eu lecionava.

A partir dessa escolha, percebi o quanto ndo me sentia preparada para a sala de aula, ndo
com o conhecimento que tive na graduacao e nesse quesito as disciplinas cursadas no mestrado
me ajudaram bastante. Ainda assim enxergo alguns hiatos entre a teoria e a pratica,
principalmente quanto na construcdo de pesquisas dentro do espaco escolar e de todo o entorno
que afeta o trabalho docente. Ademais, percebi o qudo distante estdo as discussdes sobre
educacao feitas no &mbito cientifico do chdo das escolas, assim como o ndo existéncia de um
intercdmbio com a realidade que se vivencia entre a escola e a sociedade do entorno, pelo menos
daquelas que estdo longes das universidades, dificultando uma mudanca benéfica.

Mesmo nado conseguindo dar aulas de Ciéncias/Biologia logo de inicio, senti o peso da
colonizagdo no processo educativo que ocorria nas escolas. As salas eram separadas conforme
a dificuldade dos/as estudantes e aquela turma dificil era, ironicamente, composta por
criangas/adolescentes negros/as. Durante os conselhos de classe, presenciei varias vezes que
essas turmas eram compostas por alunos/as limitados/as e ndo conseguiam aprender e ser
alguém devido a realidade na qual se encontram. Obviamente, essa “falta” de capacidade para
muitos docentes significava a falta de adestracdo as regras das normas de uma educacédo

construida nos alicerces da sociedade moderna/ocidental. Felizmente, haviam docentes que
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afirmavam que a escola, do jeito que se apresentava aos/as estudantes, ndo fazia sentido em
suas realidades.

A questdo que levanto aqui € justamente sobre a formacéo e pratica docente frente ao
sair dos muros das Universidades. A sociedade estabelecida aos moldes da modernidade
ocidental construiu tanto o conhecimento estudado na educacédo superior quanto na estrutura da
educacao basica. Mesmo reconhecendo que ser professora é um desenvolvimento continuo de
carreira exercitado todos os dias, a sensacao € de estar sempre em posicao perdedora, de ndo
saber trabalhar — e, dessa forma, a sociedade ocidental vém vencendo em seu propdsito, cada
vez mais massacrante, exterminadora de pessoas incondizentes com seu padréo.

Além disso, hoje reconheco a importdncia de uma formacdo docente reflexiva e
autocritica, desde a graduacdo até a constante reformulacdo das praticas educativas através de
formacdes continuadas. A Universidade, sendo local de ensino, pesquisa e extensao, deve ser
um espaco que permita tal realidade e, com isso, torna-se um local a ser ocupado por ideias que
denunciem e questionem as colonialidade enquanto valoriza os saberes originarios dentro destas
instituicGes construidas pela visdo de mundo ocidental. Sendo assim, recordemos a pergunta
levantada por este trabalho durante a escrita do primeiro capitulo: como as cosmologias e
observacGes astrondmicas dos povos originarios podem contribuir para o desenvolvimento de
uma pratica intercultural e libertadora no Ensino de Ciéncias?

Como tratado ao longo da escrita desta dissertacdo, a relacdo ser humano-céu-terra é
intrinseca & constituicdo do ser, seja da sua subjetividade ou da comunidade & qual pertence. E
um contato intimo com o0 meio ambiente, misturando-se o exterior com o interior. Um contato
intimo esmigalhado pelo avango da modernidade, pela necessidade constante de evolugdo e de
se apresentar mais humano hoje do que os barbaros de ontem. O modernizar transformou o
tempo do homem em anos, meses, semanas, dias e horas, tendo o proposito de contribuir com
a coletividade (e interesses) do capital, coletividade privada que ¢ o “fim” da evolu¢do. Como
pontuado por Ailton Krenak,

Nosso tempo € especialista em criar auséncias: do sentido de viver em
sociedade, do proprio sentido da experiéncia da vida. Isso gera uma
intolerancia muito grande com relagdo a quem ainda é capaz de experimentar

0 prazer de estar vivo, de dancar, de cantar. E estd cheio de pequenas
constelagcOes de gente espalhada pelo mundo que danga, canta, faz chover

(KRENAK, 2020, p.36)

Considero esse trecho da fala do Krenak um tradutor essencial tanto para esta pesquisa
quanto para minhas experiéncias pessoais. Meu contato com o céu foi transformado em

auséncia de sentido a medida que o tempo ocidental passava pelos anos, desde a escolarizagdo
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até a Educacdo Superior. Consequentemente, a vida ganhou um vazio ocasionado por um tal
propdsito inalcancivel da modernidade, enquanto dilacerava o contato com a natureza e,
consequentemente, esvaziava 0 meu sentido de experiéncia de vida. Reencontrar o céu, nessa
perspectiva, tendo como mediacéo as culturas originarias, fez-me reconhecer ser capaz de voltar
a experienciar a vida, em todo seu propdsito divino.

Dessa forma, como constelagdes espalhadas, as astronomias e cosmovisdes originarias,
por ‘“serem arcaicas”, vém se opor aos tempos modernos por meio das relagdes ambientais.
Nelas, ndo hé& inicio, meio e fim; na verdade, é um ciclo circular, dindmico e fluido com o meio
ambiente. Ndo ha o ser sem a natureza, assim como nao ha a natureza sem o ser. O céu rege e
é regido pelas narrativas mitoldgicas religiosas, éticas e morais dos astros e, alem disso, os seres
pertencem ao céu, mas o céu ndo é propriedade dos seres.

Tendo isso em vista, acredito que realizar o minicurso de forma remota, em realidade
pandémica, de isolamento, de mortes e de fascismo do ano de 2021, foi o mais dificil,
principalmente quando um dos nossos enfoques era a formacao de professores e professoras.
Nesses termos, foram feitos diversos questionamentos: como poderiamos trazer a reflexdo
sobre a relacdo ser humano-céu-terra, uma relacédo tao holistica, sem realizar uma pratica que
promoveria o contato corporal com a natureza, com o céu, com seus astros e com nds mesmos?
Seriamos capazes de realizar a pratica proposta distante uns dos outros? Trazer as discussdes
da colonialidade e educacéo decolonial, nesse formato, seriam o suficiente para que 0s e as
participes, ao reconhecerem a modernidade/colonialidade, descolonizassem suas visdes de
mundo estruturadas nelas? As palestras online seriam capazes de sensibilizar os e as
participantes para que pudessem, de fato, repensar e reorganizar suas aulas? Com isso, as
incertezas iniciaram na concepgdo do minicurso e seguiram até o inicio das analises das
respostas dos questionarios. Entretanto, os “frutos” da pesquisa comegaram ao realizarmos um
ultimo encontro com o0s/as participantes.

O objetivo do encontro, realizado no dia 27 de maio, discutimos sobre a parte pratica
proposta pelo curso, ou seja, a elaboragdo de um plano de aula que, mesmo n&o sendo utilizado**
durante a analise, é importante trazer uma préatica em questdo como parte da conclusdo. No
encontro, uma professora compartilhou suas dificuldades ao promover a participagao dos e das
estudantes, afirmando que um dos assuntos nos quais eles/as se interessaram foram relacionados
a astronomia e cosmologia - e foi a partir disso que escolheu fazer o curso. E, a partir do

minicurso, a professora apresentou um plano de aula sobre estages do ano, que envolveria

4 Nao utilizamos devido a pouca participag@o na pratica.
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o0s/as estudantes tanto no local onde estavam inseridos, assim como o resgate da astronomia da
comunidade guarani que habitava ali em outros tempos.

Esse episodio em questdo nos fez concluir que, apesar dos pesares, mesmo sendo uma
unica professora, nosso propoésito foi atingido. Antes de comecar a analise das respostas,
acreditei que elas seriam extremistas: ou seriam totalmente “adequadas” ou ndo conseguiriamos
alcancar nosso objetivo e, com isso, as respostas seriam totalmente equivocadas. Todavia, e
felizmente, ndo aconteceu nenhuma das duas opg¢des nas respostas escolhidas, principalmente
nas percep¢des quanto a importancia de trazer ao ensino tradicional as astronomias e
cosmovisdes dos povos originarios. Nessa conjuntura, o aporte tedrico apreendido pela pesquisa
auxiliou nas andlises, tanto no entendimento das percepg¢des docentes acerca da astronomia e
cosmologia, da formacdo docente e na identificacdo do discurso colonialista estruturante da
nossa sociedade, que atinge de forma sistematica tudo e a todos, consciente ou inconsciente.

Ademais, as “posigdes erradas”, portanto, serdo recategorizadas como oportunidades em
solo fértil: oportunidade em se discutir, oportunidade em evidenciar a colonialidade para optar
pela decolonialidade, oportunidade de plantar a semente da desobediéncia epistémica,
oportunidade de desconstruir o céu para aproxima-lo de si. Enquanto isso, as “posic¢des certas”
serdo caracterizadas como plantulas em desenvolvimento, onde serdo necessarios cuidados
minuciosos para serem capazes de transformarem por si, para si, para outros/as e com outros/as
tantos/as. A expectativa € especialmente a concepcdo de uma educacéo libertaria e libertadora
de nds, povos do Sul Global.

Enfim, esta pesquisa se torna em um aliado na luta dos povos originarios, estes que
sofreram com um genocidio massivo durante quatro anos. Por livramento, ela foi finalizada em
um outro Brasil, diferente daquele no qual iniciamos, no ano de 2023. Mesmo que durante a
posse do novo presidente tenha sido ao lado das ditas minorias, o enfrentamento ao fascismo
latente continua todos os dias. Assim sendo, nossa pesquisa, desenvolvida durante esses dois
ultimos anos, junta-se aos protestos contra o Marco Temporal e a favor da existéncia e

reconhecimento dos diversos povos das florestas guardides da natureza.
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APENDICE A — Material de apoio elaborado pela autora

FESTA DAS ESTRELAS: introduc¢do a Astronomia Cultural no Contexto Educacional

Colocamos aqui todas as referéncias e materiais de apoio que poderdo ser Uteis para nossa
pratica e para suas praticas futuras. Os arquivos serdo disponibilizados no drive. Além disso,

estaremos disponibilizando videos e outros materiais interessantes ao longo da semana.

Nossa palestrante profa. Flavia disponibilizou suas referéncias, que estardo disponiveis nesse
link. Ela também disponibilizou nesse arquivo o link para um curso de Astronomia Cultural

disponibilizado pelo youtube.

MATERIAIS DE APOIO

1. “PRODUCAO E APLICACAO DE PARADIDATICO PARA O ENSINO DE
ASTRONOMIA CULTURAL”. Essa referéncia € uma dissertagdo de mestrado que descreve
passo a passo a aplicacdo de uma sequéncia didatica a partir de um livro que o autor mesmo

desenvolveu. O livro esta no final da dissertacdo, e sugerimos que comecem no Capitulo 4, na

pagina 43.

2. “O ENSINO DE ASTRONOMIA EM UMA ABORDAGEM INTERDISCIPLINAR
NO ENSINO MEDIO”. Também é uma dissertacdo de mestrado, entretanto, nio trata da
Astronomia Cultural. Colocamos ela pois a autora descreve os Trés Momentos Pedagdgicos
(3MP) sugeridos por Muenchen (2010), que poderdo ser Gteis e ajudar a pensar em praticas
pedagdgicas a partir deles. A dissertacdo também traz materiais utilizados interessantes para
iniciar os questionamentos dentro da sala de aula. Sugerimos que comecem na pagina 91 e a
descricdo dos 3MP se encontra na pagina 98.

3. “SOBRE AS REPRESENTACOES DO AMBIENTE NO ENSINO DAS ESTACOES”.
E um artigo que mostra a relagio entre as constelagdes dos povos tradicionais e as esta¢des do
ano. N&o ha uma relacdo com a educagdo, mas pode ser util para servir de referéncia base para

elaboracdo de sequéncias didaticas. Sugerimos que comecem pela pagina 4.
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4. “UMA PROPOSTA DE ENSINO DE ASTRONOMIA UTILIZANDO OS TRES
MOMENTOS PEDAGOGICOS”. Um artigo com outro exemplo de 3MP, mas também ndo
trata da Astronomia Cultural. Entretanto, hd& um quadro que traz a sequéncia didatica que

enxergamos um potencial para inserir as constela¢@es indigenas. Ele esta na pagina 4.

5. “ASTRONOMIA CULTURAL EM UMA SEQUENCIA DIDATICA: UMA
DISCUSSAO SOBRE MODELOS”. Um artigo que traz a elaboragdo também de uma
sequéncia didatica e em como se abordou nas aulas, entretanto esta de forma bem reduzida e

resumida. Sugerimos que iniciem na pégina 5.

6. “AS PERCEPCOES DOS PROFESSORES E ALUNOS DO ENSINO
FUNDAMENTAL SOBRE O PAPEL DA ASTRONOMIA INDIGENA NO ENSINO DE
CIENCIAS”. O artigo também propde uma sequéncia didatica baseada nos 3MP. Além disso,
explicita como se deu o trabalho com os professores e com os alunos. Sugerimos que comecem
pela pagina 182, para conhecimento das constelacdes, pagina 185 para conhecer o trabalho
com os professores e pagina 187 para a sequéncia didatica em si.

7. “ETNOASTRONOMIA E ASTROBIOLOGIA CULTURAL: ICONOGRAFIA
ZOOMORFICA DAS CONSTELACOES INDIGENAS BRASILEIRAS”. O artigo ndo
propBe uma sequéncia didatica, mas demonstra como as constelacdes indigenas se relacionam

com aulas de Mastozoologia, Herpetologia, Entomologia e Ornitologia. Sugerimos que iniciem
na pagina 119.

8. “ASTRONOMIA, ARTE E MITOLOGIA NO ENSINO FUNDAMENTAL EM
ESCOLA DA REDE ESTADUAL EM ITAOCARA/RJ”. O artigo em si ndo fala
especificamente sobre a Astronomia Indigena, mas traz uma sequéncia didatica interessante de

producdo artistica no ensino fundamental.

9. “ASTRONOMIA CULTURAL NOS ENSINOS FUNDAMENTAL E MEDIO”. O
artigo propde oito conjunto de atividades a serem desenvolvidas com os alunos. Sugerimos que

iniciem na pagina 65.
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10. “ASTRONOMIA E EDUCACAO INTERCULTURAL: EXPERIENCIAS NO
ENSINO DE ASTRONOMIA E CIENCIAS EM ESCOLAS INDIGENAS”. Mesmo se
tratando de aplicacdo as escolas indigenas, o artigo traz uma proposta didatica muito

interessante. N&o sugerimos uma pagina especifica.

11. “UMA PROPOSTA PARA A INSERCAO DE TOPICOS DE ASTRONOMIA
INDIGENA BRASILEIRA NO ENSINO MEDIO: DESAFIOS E POSSIBILIDADES”. E
uma dissertacao que traz um caderno que serve como um material de apoio que prop0e varias
sequéncias didaticas. Ele se inicia na pagina 148, e tem um sumario interativo que te direciona
no tépico desejado. H& também a sugestdo de diversos videos, livros e acesso a materiais

virtuais.

12. “REVISTA DE ETNOASTRONOMIA”. E uma revista importante, e que traz uma
descricdo detalhada sobre os mitos indigenas e suas constelacdes, assim como seus significados

dentro da ciéncia astrondmica.

13. “STELLARIUM?”. O programa foi apresentado & vocés durante as aulas do nosso curso.

14. “ASTRONOMIA PARA CRIANCAS”. E um video, disponibilizado neste link,
transmitido pela profa. Karen para um aluno do projeto Curumin sobre a lua a partir da

astronomia cultural.

15. “SACI-PERERE NO LIMITE DO ROCHE”. Um video, disponibilizado neste link, de
contacdo de histéria que correlaciona o Saci-pereré com as constelacfes indigenas e a

astronomia.

PARTE PRATICA

Estamos propondo que vocés desenvolvam uma sequéncia didatica, de forma bem simples e
resumida, para que possamos discuti-las nos proximos encontros. N&o € necessario que vOces

se identifiguem no documento, pedimos apenas para inseri-lo na pasta especifica do drive.
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O objetivo principal da nossa proposta ndo é simplesmente a realizagdo da sequéncia didatica,
mas sim levantar reflexdes e discussdes sobre as potencialidades e/ou dificuldades enfrentadas

na abordagem das diferentes culturas na Astronomia dentro do contexto escolar.

Separamos 4 temas que poderao ser trabalhados, entretanto, se estiverem sentindo dificuldades
neles, podemos aceitar sugestdes. Sdo eles: EstacOes e as constelacOes, dia e noite,
movimento da lua, forma da terra. Aqui vocés nédo precisam focar estritamente no tema, mas

precisam menciona-lo mesmo que de forma interdisciplinar.

Abaixo segue 0 modelo de como o documento podera ser escrito e desenvolvido. Lembrando
gue ndo € necessario aplica-lo, mas caso queiram seria interessante vocés compartilharem

€conosco.

MODELO

Tema escolhido:

Disciplina que sera lecionada e em qual momento dela: Por exemplo, a sequéncia sera

aplicada na disciplina de Biologia, durante as aulas sobre os vertebrados.

Objetivo principal da aula: Por exemplo, mediar o aprendizado das estacdes do ano através

das constelacgdes indigenas para promover educacao intercultural.

Materiais de apoio escolhidos: A referéncia escolhida, utilizacdo do stellarium ou outro tipo

de tecnologia

Cultura selecionada: Tupi-guarani; boorongs; bororos

Sequéncia didéatica: Aqui fica a critério pessoal, podendo ser descrito em momentos ou em

aulas. E interessante vocés colocarem a finalidade de cada passo.

Comentarios finais: duvidas, dificuldades, outras reflexdes pertinentes, potencialidades, entre

outros.
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APENDICE B - Descri¢io da Metodologia

A pesquisa desenvolvida por este trabalho teve cunho qualitativo que, de acordo com
Flick (2009), ndo gera respostas huméricas nem quantificaveis, além de considerar do papel do
pesquisador na obten¢do dos resultados. Ainda em conformidade com o autor, “os métodos
qualitativos consideram a comunicacdo do pesquisador em campo como parte explicita da
producdo do conhecimento, em vez de simplesmente encara-la como uma variavel a interferir
no processo” (FLICK, 2009, p. 25).

Ao propor a elaboracgdo do curso, a pesquisa assumiu uma natureza interventiva, haja
vista que se envolveu planejamento e execucdo das interferéncias, ou seja, mudancgas ou
inovac0es, além de planejar a producao de avancgos e melhorias quanto aos processos de ensino-
aprendizagem dos/as participantes (Damiani et al., 2013). Nessa perspectiva, Teixeira e Megid
Neto (2017) ainda acrescentam que as Pesquisas de Natureza Interventiva (PNI) caracterizam
pesquisas que articulam a investigacao e a producdo de conhecimentos através de acdes e/ou
processos interventivos.

Isto posto, a esséncia desse trabalho foi justamente intervir na realidade colonializante
dos/as docentes e discentes que participaram do curso. Além do mais (e 0 mais importante),
identificarmos as defasagens formativas nos assuntos de Astronomia e Cosmologia para
apresentar-lhes as astronomias e cosmovisdes dos povos originarios. Assim, a caracterizacao
da pesquisa, permite, portanto, que os métodos de aplicacdo e analise escolhidos (descritos a
seguir) fossem condizentes para tracar caminhos até alcancar os objetivos aqui propostos.

Metodologia de Aplicagao

Apos a divulgagdo do nosso minicurso e a inscricdo dos e das participantes, buscamos
investigar as concepcdes prévias dos/as professores/as quanto ao tema proposto. Para tanto,
devido aos desafios da realizacdo online do mesmo, optamos pela aplicacdo de um primeiro
questionario via Google Forms — somente este questionario, em especifico, utilizamos de
questBes fechadas para conhecer o0s e as participes. Ao final de cada encontro, também através
da plataforma, aplicou-se questionarios com questdes estruturadas e abertas, onde estas
respostas que foram objeto de nossa analise.

O questionario foi construido com questdes abertas e estruturadas, a fim de obtermos
dados qualitativos que transmitisse da melhor maneira as consideracfes feitas pelos/as
participantes. Oliveira et al (2016) descrevem que o questionario € um instrumento de coleta de

dados, constituido por uma série ordenada de perguntas, que devem ser respondidas por escrito
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e sem a presenca do entrevistador. E, dentre seus aspectos positivos, Ribeiro (2008) salienta
que ele garante o anonimato e permite que as pessoas reflitam melhor sobre suas respostas,

devido ao ndo estabelecimento de tempo.

Metodologia de Analise

Os objetos da analise desta pesquisa serdo as respostas obtidas nos questionarios
aplicados apos os cinco encontros realizados pelo minicurso.

Como metodologia de anélise, optou-se pela Analise de Conteudo delimitado por
Bardin. Em conformidade com Ferreira e Loguecio (2014, p.40), “a andlise de conteudo
constitui-se de técnicas de exploracdo documental que visam a extrair significados de
conteldos, tendo em conta as suas condi¢des de produgdo ¢ de recepgdo”. Para ndo tornarmos
a analise das respostas exaustivas, foi realizado apenas as trés primeiras etapas propostas por
Bardin para a analise escolhida.

Em um primeiro momento, deve-se realizar a pré-analise. O autor e a autora
supracitados, em mencdo a Bardin (2011), descrevem que a etapa

constitui-se da organizacdo e preparacdo operacional do material de
investigacdo, isto é, a escolha e a demarcagdo do que serd analisado no texto
(constituicdo do corpus), originando-se em trénsitos multidirecionais pelos
documentos, a leitura dita “flutuante”, visando a sua apropriagdo, a
formulacéo e ao registro ainda incipientes de primeiras hipéteses e objetivos,
a referenciacgdo dos indices e a elaboracao de provaveis indicadores de analise
(FERREIRA E LOGUECIO, 2014 p. 40).

Ainda conforme a autora e 0 autor, o corpus da pesquisa é definido por Bardin como o
conjunto de documentos reunidos e que deverdo ser submetidos a procedimentos de anélise. E
preciso seguir, ainda, algumas regras:

(i) exaustividade: todos os elementos do corpus devem ser considerados e
tratados pela técnica, exceto por algum critério concernente ao rigor da
pesquisa e embasado no referencial teorico; (ii) representatividade: a analise
pode ser realizada sobre uma amostra, se, e somente se, ela for
satisfatoriamente representativa do universo; (iii) homogeneidade: a escolha
dos documentos a serem analisados deve seguir critérios precisos de
similaridade (técnica de producdo, caracteristicas das fontes, acervo tematico
etc.); e (iv) pertinéncia: deve ser assegurado que a escolha dos documentos a
serem analisados guarde adequagdo com os objetivos da analise (FERREIRA
E LOGUECIO, 2014, p. 40).

Desta maneira, visando cumprir a etapa de pre-analise, utilizou-se as plataformas do
Google Académico e Scielo para a coleta do material que serviriam como embasamento tedrico
das anélises das respostas. Os descritores utilizados foram: formacgéo continuada; formacao

docente para o ensino de astronomia e cosmologia; ensino de astronomia e cosmologia;
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astronomia cultural; astronomia cultural na educacéo; decolonialidade e educagio
decolonial; educacéo intercultural; e astronomia cultural e decolonialidade. Os materiais
selecionados foram submetidos a leitura flutuante, garantindo que os mesmos estejam de acordo
com o objetivo desta pesquisa. E, assim como realizado com esses materiais, as respostas
obtidas também foram submetidas & etapa de pre-analise.

Como etapa seguinte, Ferreira e Loguecio (2014, p. 40) asseveram que € preciso
submeter o conjunto de textos a categorizacdo tematica, ou seja, separa-los conforme o

conteudo. Esta etapa € definida como exploracédo do material, que

configura-se pelo esfor¢o de sistematizacdo de categorias de andlise e de
unidades de sentido, tendo por base 0s objetivos, as hipoteses (ou suposi¢des)
preliminares e os referenciais tedricos da pesquisa; representa a descri¢ao
analitica do conteudo do texto (tanto pelo sistema de categorias quanto pela
contagem frequencial) e, por essa razdo, etapa decisiva da técnica de analise
de conteudo.

Tendo as respostas como objeto de andlise, estas foram separadas em trés categorias,
conforme os temas trabalhados no minicurso, bem como as discussdes propostas por esta
pesquisa. Sdo elas, “formacdo docente para o ensino de astronomia e cosmologia”,
“percepcbes docentes sobre a astronomia e cosmovisGes dos povos originarios” e “reflexdes
docentes sobre a colonialidade e educagéo decolonial”. Os referenciais escolhidos para a
analise também foram categorizados segundo 0s temas.

Destarte, como etapa final, foi realizado o tratamento dos resultados, inferéncia e
interpretacao, que

consiste na avaliacdo material para a extracao de indicadores Uteis ao objetivo
de significacdo do texto; é nessa etapa que sdo consolidadas, sistematizadas,
tratadas e julgadas as interpretacfes de contetdo explicito e as inferéncias
oriundas do contetdo latente, tendo em conta as condi¢des de producdo e de

recepcdo do texto, além do cotejamento e da reflexdo sobre as condigdes de
anélise (FERREIRA E LOGUECIO, 2014, p. 41).
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APENDICE C - Perguntas dos formularios

Lista de Presenca

RESPONDA AS PERGUNTAS ABAIXO PARA MARCAR PRESENCA
*as perguntas ficardo disponiveis durante 5 dias

Este curso on-line tem por objetivo debater sobre o Ensino do Céu com professoras,
professores e estudantes das escolas. O curso tera os temas sobre 0 nascimento do universo,
nascimento da astronomia, o0 que € astronomia cultural e o que € a decolonialidade na
educacdo. Debateremos como estes temas se relacionam com a preservacdo do meio ambiente

e uma educacdo democratica.

*Q curso faz parte de uma pesquisa de mestrado do P6s-Graduacéo do Programa de Educacéo
Cientifica e Ambiental da Universidade Federal de Lavras (PPGECA/UFLA)

*Davidas:
isabela.coutinhol@estudante.ufla.br / (35) 9 97618635

karenluz@ufla.br

e Autorizo a utilizagdo das minhas respostas como pesquisa cientifica pelas pesquisadoras
do PPGECA/UFLA, sem que os dados pessoais (nome, contato e cidade) sejam

expostos.

« RESPONDA AS QUESTOES A SEGUIR TENDO COMO BASE SUAS
IMPRESSOES SOBRE O TEMA DO DIA:

Questionario 1: encontro sobre Nascimento do Universo (04 de maio)

Pergunta especifica: Afinal, como nos interagimos com o universo?

Questionario 2: Roda de Conversa (05 de maio)
Pergunta especifica: sem pergunta especifica
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Questionario 3: encontro sobre Astronomia Cultura (06 de maio)

Pergunta especifica: O que as cosmogonias indigenas nos dizem sobre suas popula¢fes?

Questionario 4: encontro sobre Decolonialidade no Ensino (11 de maio)

Pergunta especifica: Como e por que a decolonialidade pode tornar a educacéo libertadora?

Questionario 5: encontro sobre Nascimento da Astronomia (12 de maio)

Pergunta especifica: E como € a sua relagdo com o céu e as estrelas?
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